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४१ ७- फै दयाराम जी जैन भार. ए. डी. भो. + सदर मेरठ : 
ड४डए - , - _ की सुन्नालाल वादवराम जी जैन सदर मेरठ 
४३, “-+जिनेश्वर प्रसाद भभिनन्दनकुमार जी जैन सदर मेरठ 
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नोट'---जिन नामोके, पहिले के ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत 
सदस्यतोक़े कुछ रुपये भ्ापे हैं, शेष भाने हैं । तथा जिनके पहिले ऐसा चिन्ह लगा है. 
उनकी स्वीकृत सदस्यताका रुपया भ्रभी तक कुछ सही पाया सभी बाकी है । 
न े क् 


| ' झामुख - ली, 
-  तत्त्वायंसूत्र (मोक्षक्षास्त्र), की गन्धहस्तिमहासाष्य नामक टीका करनेके,. 
प्रारम्भमे मोक्षमाग्रके नेता भाध्कों बंदन करनेके प्रसगकी व्याख्याये सर्वश्रथम श्री 
दाकिफशिरोमणि समन्‍्तभद्राचार्यने मे भाष्त सर्वज्ञ ही क्यों बंदन करनेके योग्य है इसपर 
भौसासा (संयुक्तिक विचारणा) की। किसीके पास देव भाते हैं, कोई भ्राकाशमे चलते 
हैं, किसीपर चमर हुलते हैं, इन काररोंसे वे भ्राप्त नही हैं पूज्य नही है । ये बातें 
तो भायादी पुरुषोमे भी संभव हो सकती हैं । संसारी देवीमे संभव होनेसे दिव्य शरीर 
भी पूज्यत्वका हेतु नही है। तीथंप्रवृत्ति भी प्रनेकोने की है उनमे परस्पर. विरोध भी 
है भ्रतः तीर्थप्रवनन सबकी भाप्सताका हेतु मही बन सकता, किन्तु जिसके परस्पर 
विरुद्ध वचन नही हो, द्ुक्तिशास्त्रस भविरुद बचन हो, प्रमाण प्रसिद्ध व श्रवाघित 
वचन हो वही निर्दोष हो सकता है। इस चेर्चापर वस्तुस्वरूपके श्रभिमतोपर पाण्डि-, 
त्पपूर्ण स्रयुक्तिक विचार किया गया है। जैसे किन्ही दानिकोका सिद्धान्त है कि तत्त्व 
एकान्तत. भावस्वरूप है किसी भी प्रकार भ्रभावस्वरूप नही है। इस सम्धन्धमे सक्षिपत 
रूपमे यह जानकारी दी है कि यदि कोई पदार्थ सवंथां भावरूप है तौ कोई भी पदा्य॑ 
सब पद्मथोंके सद्भावरूप हो जायगा तब द्रव्य क्षेत्र कालभावकी कुछ भी व्यवस्था नही 
दी सकी । भोवैकान्तकों अनेक विधियीरं: प्रमेक दोष घूबित दर्शाया है । किन्‍्ही दार्श- 
निकोका प्रेमिमत है, किन्‍्ही दार्यनिकोका मन्तव्य है कि ठत्त्द भ्रभावस्वरूप ही है इस 
विषयमे बताया गया है कि पदार्थ यदि प्रभावैकान्तमय है तो ज्ञान, वाक्य, प्रमाण 


डे ऊ> 


। ्‌ ] 


झादि कुछ भी न रहा फिर छिठ्ध ही क्या क्या जा सकेगा ? यो पदार्थ थ केवल भाव- 
स्वरूप ही है और न॑ फेवल भ्रभावस्वरुप ही है किस्तु प्रत्येक पदारये स्व द्रव्य क्षेत्रराल 
भांव भावस्वरूप है भोर हर द्रव्य क्षेत्रकाल भावसे भ्रभावस्वरूप है। तथा दोनो स्व- 
रूपीको एक साथ कहा जाना भ्रदावय होनेते भ्रवक्तव्यरूप है । यों तोन स्वतन्त्र धर्म 
तिंद्ध होनैपर इनके ट्विसयोगी तीन भद्ू भौर विसंयोगी एक भर भौर सिद्ध होता है। 
यो सप्ठ भज्भोमे भावस्वरूप व प्रभावस्वरूपका वर्णन करके सम्येक प्रकाशन दिया है। 

' धुर्वेक्ति स्याह्राद विधिसे निम्नारित इन सब विपयोंके सम्बन्ध भी यथार्थ 
प्रकाश दिया गया है (१) पदोर्थ एक हैं या भ्रनेक है, (२) वस्तु भ्रह्॑तरूप है था द्वैत- 
रुपे भर्थात्‌ एफान्त, सभी दोय सर्वधा पंयक प्रूथक हैं, (३) वस्तु नित्य है या झनितय 
(४) वस्तु वक्तव्य है या श्रवक्तव्य, (५) कार्यकारणमे, गुण गुणीमे सामान्य सामान्य: 
वानमें भिन्नता है, या प्रभिन्ता है, (६) धर्म ध्मौको सिद्धि प्रापेक्षिक है या प्रना- 
पेक्षिक है, (७) पया हेतुसे ही सब कुछ रिद्ध द्वोता है या भांगमसे ही सव कुछ सिद्ध 
होता है (८) वया प्रतिमासमात्र भन्तरदु भ्र्थ ही है या बेहिरजड् प्रमेय पदार्थ ही है, 
(&) बयो भाग्यसे ही भ्रंधंसिद्धि है यो पुरुषायंसे हो भर्थसिडि है (१०) क्या पस्याँ 
प्राखियोमिं दु सके उत्पादसे पाप वंधता है, (१३) कया अन्य प्रारियोमे चुलका उत्पाद 
होनेसे पुण्य गैंधता है, (१२), क्‍या 'स्वयंके क्लेशसे ' पुण्य वधता हैं; (१३) क्या 
स्वयंके सुससे पाप वंधता है, (१४) वैया भशानसे याँते शञावकी कमीसे बन्च हो होता 
है, (१५) कया अल्प ज्ञापसे भोक्ष होता है। उक्त सभी विषयोकी सयुक्तिक भीमांसा 
करके स्याद्वाद विधिसे सभी विपयोका यथार्थ,परिचय कराया गया है, जिसका श्वति 
सप्षोपमे वर्णान किया जाय तो वह भी बहुत“भेधिक विवरण हो जाता है। इस सबको 
पाठकयर स्वय इन प्रवचनोका अध्ययन करके परिज्ञात करें! श्न्तमें वल्तुश्वरूपकों, 
सिद्ध करने वाले तत्त्वशञानकी प्रमारारुमता व एकाहाद नय सस्कृतता व तत्त्वशञानका 
फल, स्पादांदका विवरण, केवल भत्यक्ष परोक्षके श्रन्तमें स्मोद्वादकी केबल ज्ञानवतु 
सर्वसत्वध्रकाद्कताका वर्णन करके वीतराग सर्वज्ञ, दितीपदेष्टोको ही भाध्त होना सिर. 
किया: है तथा आ्रात्मकल्याणार्थी पुरुंधोकों सम्मक उपदेक्ष भौर मिथ्योपदेशकी विशेष 
जामकारी हो एतदर्थ इस प्राप्मीमांसाकों 'रचनेका भाशय ताकि श्वृामरि श्री 
समन्त»्द्राचार्यने बताया है। * |. मु 

इस महा ग्रन्थके गुढतम महत्वको सरंलतासे सर्वताधारछोपयोगी प्रवचन, 
द्वारा प्रंकट करना प्रध्यात्मयोगी, न्यामंतीयं, पूज्य भी १०५|शुल्लक मनोहर श्री वर्सा 
जी महाराजके प्रकाण्ड पाण्डित्यका सुमथुर फल है जिसे जेन मौमासकॉोंकी उच्चतम 
फौटिमे विराजमान करनेका महाराजश्री ने प्रयास किया है। भाशां है जैन समाज 
ही नहीं, विष्व समाज इस भ्रयाससे लाभान्वित होगा । - 


तत्वज्ञान-प्रभावित* 
. व्याकरणरत्न, काशीरांम शर्मा .प्रफुल्लिती 
का सहाख़पुर - .- 


हु] १ अन्य, शः 
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 आपंमामांसा-प्रवचन 
[ नवम भाग ] 
, "५ - 


कै 5: प्रवक्ता: 
(अ्रध्यात्मयोगी न्यायतीर्थ पूज्य श्री १०५ क्षु> मनोहर जी वर्णी महाराज) 
; । दे | 

“आराप्तकी मीमास'में भ्रनेक एकान्तवादोंके.निराकरणके पष्चात्‌ भेदे- 
कान्तकी मीमासा--इस ग्रन्थके निर्माणका मूल झाध।र यह हैःकि मोक्ष 'मार्गका 
नेता कौन है? जिसके शासनका भालम्वन करके हम प्राणी ससारके सद्धुठोसे मुक्ति पा 
पके । उस मोक्ष मार्गके नेताके सम्बन्धभे पहिले धाह्य कारणोकी मीमासा की। गई है 
कि कोई झ्ाकाह्मे चलते हो.इस कारण वे भाप भगवान अथवा मोक्षमार्गेके नेता 
नही है या उनके पास देव प्राते हैं इस कारण वे झाप्त नही है अ्रथवा उवका छरीर 
दिव्य है इस कारण भी आप्त नही हैं उन्होने तीर्थ चलाया तो यो तीर्थ तो भ्रनेक 
लोगोने चलाया: है पर वहाँ यह सोचना होगा कि तीर्थ चलाने वाले सभी तो झ्राप्त 
नही हैं। उनमे कोई ही अ्राप्त हो सकता है। तो कौन श्राप्त हो सकता है ?यह सिद्ध 
करनेके लिए कहा गया कि जिसमें रागादिक दोष तो रच भी न रहे हो भौर ज्ञानके 
भ्रावरण करेने वाले कर्म भी न रहे हो ऐसा कोई निर्दोष पुरुष ही भ्राप्त- हो सकता 
है। निर्दोष कौन है ?यह जिज्ञासा होना प्राकृतिक है'! तो इस विषयमे समाधान दिया 
कि वही निर्दोष पुरुष माना 'जां सकता है जिसके|वचन युक्ति और धास्त्से विरुद्ध न 
पडते हो । भव यह कहा गया कि हे प्रशी, हे रागद्वेषके जीतने वाले जिनेन्द्र देव 
झथवा अपने ज्ञानादिक गुसोकी परिपुरणंताके कारण पूज्य भ्ररहंत देव भ्राप ही निर्दोष 
हैं क्योकि भ्रापका शासन न युक्तिते विरुद्ध है न शास्त्रसे विरद्ध है । इस 'ही सिलसिले 
को लेकर भ्रनेक दार्शनिकोने अपने झपने दर्शनकी बात रखी' । जैसे 
प्रद्॑तववादियोंने भ्रद्व॑त सिद्धान्त ' रखा, प्रथक्त्ववादियोंने प्रथकत्व ' सिद्धान्त 
रखां, एंकल्ववादियोने' एकत्व सिद्धान्त रखा, भनेकत्ववादियोने भ्रनेकत्व सिद्धान्त 
रखा। कैवल सन्मात्र तत्त्व मानने वालोने भ्रस्तित्ववाद रखा भौर शुन्य तत्त्व मानने 
वालोने नास्तित्वेका' सिद्धान्त रखा, नित्यत्ववादियोने वस्तुके नित्यत्वंका सिद्धान्त 
रखा, क्षेणिकवादियोने क्षरिएकर््वेका सिद्धान्त रखा । इस तरह भ्रनेक दार्षानिकोने 
अपना सिद्धान्त रखा किन्तु वेह संवंधा वादी होनेके कारण फ्रथात्‌ एकान्त प्राश्रह 


।ए प्रणमीयाता अवचन 

[7४ शव प्रशिएत घटित हिप गए । गब दम परिन्दरेदमे वैशेपिकवादका कह * 
कट विड्धाएशज पर्चा भयेग।, जिसमें गर्दप्रयम विश्ेषवादी प्रपता छिद्धार 
ध्य 5 हैं उदीरश का के बरोब' लाए गरतमेद्रानारय बेगेविकोद़ी 'मोरसे भेदेका- 
है शपररपे रत रहा जा दया है? इस बातकों प्रकट करनेके तिये कारिका' 
ह्ड़् है | +2३ ७५. 


| 


4 


अर्गग््ाएशावार्त गृतगुएयन्‍्यमाएि 
धपरन्यनट्रलत बंड़ानेत पर्दा प्पती ॥ै॥ 


विशेषादने भेईकान्तका सिद्लन्त-<यदि एडासने वह माता ऊंता है 

हाय गौर का रहे सावाएव है भर्यात मेद है, गुर गुशीमें तानापन है भ्र्पोति 

*४ है दौर दाग एवं गह्ात्यवानमें प्रत्पत है भर्पात्‌ भेदकाओ है, यदि ऐसा 
इंटर नाश है 7 इस दिद्वात्यहा सभापान ध्रगली कारिखये किया जायगा। इस 
कॉकियम एव बेंगे पिकोशा विद्वान्त क्या है रेइसकी सूचता दी गई है । विश्ेषधादियों 
में बाप कारज़ते नानापन माना है। जँते कार्य तो हुआ घट, कारश हुँआ मृत्पिण्ड 
हैं दूध कार्य दारशोमि संया भेद है | गुण गुणोये भेद माना है! जंसे" गुणी हुमा 
झाडाया भीर गुदा हुआ महत्व इन दोनोंगे मेद है। सामान्य सामान्यवालमे भेद माना 
हैं * गराजात्य थो हुए पर सामात्य प्रयवा भ्परतामान भौर सामात्यवान . हुए पदार्थ, 
हस्य, गुणा, धौर कर्म । इसी प्रकार, सात भौर भभावके- विश्वेव्यमें, भेद साना, है। 
झजय हुमा ध्रमाव ही झौर जितमें प्रभाव पाया जाग वे हुए पदार्य भ्रभावके विश्वेष्य, 
जैंते कटको ध्रमाव;:- तो यहाँ दो बातें कहीं गई--भगाव भौर-घटे। इसमे भेद माना 
जाता है । देसी अकार विशेष्य भी र,विशेषवानमे ओ.:गेद, भ्रवयव- अवयवीमें ज्री भेद 
इस तरह एक भेद एऐंकास्तका पिद्धान्त है !:इस दार्य्ननिकका ताम ही वेक्षेषिक है। 
जहाँ गिश्ेष अर्याद्‌'मेद भेद ही मानाःज्यता,है। योडा-भी कुछे-परिचय .विद्विष्द 
ब्राप्त हो रहा हो वहाँ -मेदका एकान्त कर-दिया;जाता है । ऐसी वंशेषिकवाद सिद्धान्त 


जा श्दु दे बन 


की बातःइस कारिकामें सूचित की गई है। ” “४ 
हे न 


क््च््कू के 


2 40 ॥ महा आम 5 
3 कहाये कारण, जुण गरुणी,-सामात्य धासयह्वाले, ,किया:-.क्रियावान, 
विशेष, विशेषयात, झभ्गव श्रुम/वर्विशेष्यमें, - मिन्ननाका. तिद्ेश>- 
प्र; पूवृपतके रुफ्से ,दिवेषवावियोके प्िद्वान्तकी -विश्वेष्त अर्चा की ष रहीहै। 

कि; कार्य तो-कहलाता-है तृठु-भाविक़ पड़यवसे कारपूह रा 


विशेषजादी, है; 

झाहिक़ किया । णैसे,कपडा.-बनता है त्रो--उड़मे कारण, -होता है भ्रह॒ख... भवयवीका 
सुप्रोग मोर दजक्ा,काइ ण, है तहुबोमें होने वाले चूनन, भादिक्‌ कर्म, | -तो-कारय्यका धर 
हुआ, किया, ग्रव॒यपूत्ते होते बाली छ्िग्ा-तवा भरित्य सरोग भ्ादिक, गुश में होने काली 


छिया,तथा,. प्रवंधाभाव भी: कहता है-मष्वखुआव मुदगर, मापिकके कारखबे- 


। ज्षवम भांग [३९ 
बनंता है, तो वहाँ मुंदूगर भादिकेंका व्यापार हुआ वह भी फोर है। तो 'कार्यके श्रम 
क्रिया, संभोग, प्रष्वस इन सर्वका प्रेहंश किया जाता है, काररंके मापने है. समवांयी 
कारण भौर कर्मवान' अनित्य गुशवान और पट आ्दिक अवयव तथा जो प्रष्वेससाव 
निमित्त हुआ- सो ' भी कारण 'कहलांता ,है ये सभी कारण है सुंदंगर 'झादिक 
मे सभी कारण कहलाते है। तो इन कार्य भौर कारणोमे परस्पर भेद है, ये एक'नेहीं 
हो जाते हैं। कार्य भ्रन्य है और कारंए भ्रन्य जिस प्रकार कार्य व कारंणमे| अन्‍न्यत्त हैं 
उसी प्रेकार गुरा भन्य है भीर गुणी 'भनय है । यंहाँ गुणा शब्दका अथ है'निर्य' गुर, 
ब्योकि भ्रनित्य गुणकों तो कार्य कारंणमे वर्णन किया गया है। जेसे महत्तव' नित्य 
गुरा' है भौर गुणी है श्रांकाश, उस महत्त्व युशंका झाश्ववभृत पदार्थ॥ सो यो गुण और" 
गुसीमे भी भेद-एंकान्त है । सामान्यकां अर्थ है पर सीमान्य और अपरसामान्य । जो 
सर्व पदाथोमें व्यापकर रहने वाला है वह तो पर सामान्य हैं वह एक ही है, भौर जो 
भिन्न-भिन्न जातियोमे साधारण रूपसे रहेने वाला सामान्य है वह अपर सामान्य है,“ 
जैसे संत्त्य, यह तो पर सामान्य है. क्योकि पथ  पंदार्थोमि पाथा' जा रहा है, भोर ' 
त्व झोदिक मत्तिकोत्व प्रादिक ये प्रयर सांमन्यि है ये कुर्छ पेकयार्म पाये जाते है। 
उनके अपिरिक्त प्रन्यम नही । यह सर्व सीमान्य है और सामान्‍्यवार्स है द्रव्य गुण केस 
जिसमें सोमान्यका सम्बन्ध है वह सामान्यिवान कहलाता है। इनमें भी परस्पर भेंद हैं । 


इसमे जो भी बात परिचयमे भ्राती है वह जुदी जुदी ही है, इस तरह यह पिद्धान्त 






बनता है कि क्रियावानमे भवयव कह गम. विशेष ५8४४ ५. सामान्य 
सामान्यवानम भ्रमाव शोर भं शा ध्यम भिन्नता ही है, रन भ्रतिभास 
होनैस। जब इनका परिज्ञान जुदे-जुदे रूपसे हो रहा है, तो थे सब पदार्थ दब 


ही हैं । जैसे हिमालय भौर विन्ण्णचल, ये दो पर्वत भिन्न-भिन्न रूपसे प्रति 
रहे ्ँ अतएव भिन्न ही है।... .. 
* कैण्यन नी ५ एल्छएक ४० 4 9 4; ): 
तिशेष्वावमे;अचुम[त्‌; प्रयोग; हारा  भेदेकान्तकी सिद्धि-- मैंदेकात्तकीः 
सिद्धिमें.यह-भनुमान प्रयोग -है कि. ये सर्वे... तत्तत परस्पर-शमिश्ष, ही, है, अयोकि , इनका. 


* णआातत ४ $ । का फून० जी का 


प्रतिमास, भिन्न-भिन्न रूपसे हो रहा, है.। इस अनुमान. प्रयोगमे-दिय़ा गया . हेतु श्रसिद्ध .._ 


है “अएरण.देतु भूसिद् नही. है भौर, भिन्‍न | 


#मर्भाद्‌ ये. सभी ,तत््व भिन्न प्रतिभास -वाले.बन रहे, . हैं। यहाँ सूध्य, बनाया 
शिष्द जो अर्मी,हैं-अर्थात्‌ ये.सभी:स व है, :इसमें भिन्‍ल 


|] बन 
गया. है ०] हु + घ 5 / 


“ भी नही है। अथात्‌ हैतुके विषयमे रंच 


हक कु | ना 


यह बिल्कुल भी न, जाता जा... 


* रह मुतिवोडीशेस- किसी एक हो. . 


समफ़े जा, रहे हैं। यह 


9१ 
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भेदेकान्तसाथक हेतनुका व्यभिचार दूर करनेके प्रयलमे ' एक पुरुषा- 
पेक्षया” विज्ेषण लगानेकी वंशेपित्रोकी योजना--भव यहा कोई वेशेपिकोंके 
प्रति शका कर रहा है कि वेशेपिकोका दिया गया हेतु (मिन्न अ्रतिभासत्वात्‌)- मित्र 
पुरुषके अ्रतिभासके विषयभूत प्रमिन्न भ्र्थके साथ व्यभिषारी हैं भ्र्धात्‌ जुदे-जुदे दो , 
पुरुषोंने देवदत भौर यज्ञदतने किसी एक ही पदार्थका प्रतिमास किया | जैसे मानो 
सामने रखी हुई चौकीकों उन दो पुरुषोंने जाना तो उनका प्रतिभास तो भिन्न भिन्न 
हो गया। क्योकि देवदत्तके द्वारा जाना गया प्रतिभास भन्‍्य है भौर यज्ञवत्तके द्वारा 
फिया गया प्रतिभास भन्य है । तो प्रतिभास भेद तो हो गया मिन्‍्तु भर्थ भेद नही है । 
वस्तु वह एक ही है। तब यह व्यात्ति न रही कि जहाँ भिन्न अतिमात हो वहाँपर 
झन्यपना ही. सिद्ध किया जाय । इस द्काके उत्तरमें विधेषत्रादी कहते हैं कि इस 
भिन्न प्रतिभासत्त्व हेतुमे “एक पुरुषकी श्रपेक्षासे” इतना, विशेषश जोड़ देना:चांहएु । 
तो जो एक पुरुषकी ्रपेक्षासे भिन्न प्रतिभा हो तो पहा भेद एकान्त होता है॥ यहा 
एक चीकीको देवदत्त भर यशदत्त ऐसे भिन्न भिन्न पुरुषोंे जाना है ।, एक: ही. पुरुष 
जाने झौर उसके प्रतिभासमे श्राये तो समझना चाहिए कि उस अतिभासके , विपयभुत 
पदाये भी, भिन्न-भिन्न हैं। तो एक पुरुषकी भ्रपेक्षासे सिन्ञ-भिन्न हैं/ वो एक) 
की, भ्रपेक्षासे भिन्न प्रतिमासपना होनेसे इनना हेतु कहनेपर हेतुमे गृह व्यभिचार नही 
पाता; है । >- * हद 


भेदेकान्तताधक सविशेषण हेतुमें भी व्यभिचार मिवारणार्थ भिन्न- 
लक्षणल्रकी विशेषता लगानेकी वेशेषिकोकी योजवा--प्रव 
प्रति दकाकार कहता है कि इतना भी विशेषद्ध लगा दिया ,जाय कि एंक , पुरुषकी 
झ्रपेक्षासे भिन्न पग्रतिभास होनेठे, हेतुर्मे एक पुरुषापेक्ष विषोपण लगा देनेपर भी 
देखिये ! किस पुरुषने क्रमसे एक ही पदार्थक्रे सम्बन्धमे भिन्न-भिन्न प्रतिभाय किया? 
वो देखो ! वहाँ जानने वाला भी एक पुरुष है ग्लौर पदार्थ भी एक ही जाना गया है, 
लेकिन उसमे भिन्न-भिन्न रूपसे प्रतिमास हुमा है। तो भिन्न प्रतिभास होनेपर भी भेद 
सिद्ध न हो सका भतएव भेद प्रतिमास हौनेसे यह हेतु व्यभिचरित है । इस दुके 
उत्तरमे विश्येषवादी फहते है कि जिसमे भिन्न सक्षण-पाया जा रहा हो उससे रवंध्ित 
जो भिन्न प्रतिभासपना है, पह यहां हेतु बताया गया है, किन्तु यहाँ तो जैसे एक ही 
बृक्षके सम्बन्धमे एक हों पुरुषने दुरसे देखा तो भ्रस्पष्ट प्रतिभास हुआ । निकट जाकेर 
देखा तो स्पष्ट भ्रतिभास हुआ । यो एक ही पुरुपके द्वारा एक ही पदार्थमें भिन्न प्रति- 
आस हुआ झतएव भेदकी झापत्ति नहीं दी णां सकती, क्योकि उन दीनो बृर्पो्मे 
विषय हुभा है वह वृक्ष एक है, वहाँ भिन्न लक्षण नहीं पाया जा रहा है। जहों लकण 
भिन्न पाया जा रहा हो उसका जो भिन्‍न प्रतिमास है वह भेद एकान्तकों सिद्ध करता 
है। कार्य-कारण ये, गुण -गुसीमे, सामान्य-सामान्यवालमें भिन्‍न लक्षण प्राया भा रहा 
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है, इस कारण वहाँ भेद एकान्त,सिद्ध होता है । एक वस्तुपे भिन्‍न लक्षण,रूपसे प्रति- 
भास नही हो सकता, भले ही निकट भौर दूर रहनेके कारण प्रस्पष्ट और स्पष्ट, 
प्रतिभास-हो, भगर,प्रतिभाधोका विषयभूत पदार्थ तो एक इक्ष है, उसमे मिन्‍म लक्षण 


नही पाये जा रहे हैं। तो एक वस्तुमे भिन्‍न लक्षण रूपसे प्रतिभास नहीं होता, भतः 
हेतु व्यभिचारी नही है । 


«  भेदेकान्तसाधक , हेतुके, विरुद्धादिदोषों रहित “होनेका शंकाकारकां 
कथन--प्रह हेठु विरुद्ध भी नही है. क्योकि समस्तरूपसे प्रथवा एक देशरूपसे, विपक्षमे 
याने भ्रभेदमे भिन्‍न प्रतिभासत्व हेतु नहीं पाया जाता ।,विरुद्ध दोप तो तब झाया 
करता है जब हेतु स्ाध्यके विरुद्धके साथ व्याप्ति -रखे । यहाँ हेतु कहा गया 'है भिन्‍न ८ 
प्रतिभासत्वात्‌ भ्रौर साध्य यहा गया है. भेद एकान्त । तो भिन्‍न प्रतिभासपना श्रभेदमे-' 
नही हुप्ला करता है इस कारर अह हेतु विरुद्ध भी नहीं है। भेद एकान्तका साधक - 
यह हेतु, कालात्यायप्दिष्ट भी नहो है, क्योकि इस भनुमान प्रयोगमे बताये गये हक्षमे ८ 
न भ्रत्यक्षंस दाघ, है न भ्रागमसे वाघा है ।;फालात्यायपदिष्ट दोष उसे कहते है कि जहाँ " 
पक्ष ही सिद्ध न हो प्ौर उसमे अनुमान प्रयोग किया जाय ।-जैसे पर्वत है ही नहीं 
ओऔर.कहू, रहे कि इस परवेतमे भग्नि है। है,कुछ भी नही तो ऐसी- घटनायें जहाँ जैसे ; 
कि प्रक्ष सिद्ध ही न हो,अथवा बाधित हो भौर-चहाँ,प्रनुभान प्रयोग करे तो यह (दोष: 
होता है लेकिन भ्रकृत भ्रनुमानमे पक्ष भ्रवाधित्र है भ्रतएव यह दोष नही भाता। श्रब 
गहाँ विशेषवादियोके प्रति स्याद्वादी- शद्भा करते हैं कि देखिये !-कार्य फारणमे, 
तादात्म्य, है, गुण गुणीमे सामान्य सामाल्यवानमे तादात्ग्य पाया जा रहा है क्योफि 
ये भ्रभिन्‍न.देझ्षी हैं। जिनमे,तादात्म्य नही होता । जैसे कि विन्ष्माचल भौर हिमालय 
इनमे तादात्म्य नही है भुतएवं, भ्रभिन्‍न;देशपना भी नही है किन्तु प्रकृत कोर्य 'कारण- 
गुण गुणी सासान्य-सामान्यवानमे भ्रभिन्‍न - देशउूना है, इसः कारण भ्रनुमानसे -पक्षमे “ 
बाघ भ।त्ती है। विशेषवादी-उक्त शद्भाका उत्तर देते हैं;कि शच्दामे जो यह कहा गया ” 
था (कि कार्य कारण आादिकमे तादात्म्म, है, भभिन्‍न देश होनेसे सो यहाँ भ्रभिन्न देश 
सिद्ध नही हो रहा है, फ्योकि,ऐसे भ्रभेद देश दो प्रकारसे परस्रे जाते हैं-एक दधास्त्रीय < 
देशाभैद भ्रोर दूसय लोकिक देशामेद्‌ । सो शास्त्रीय देशाभेद तो यहां असिद्ध है क्‍्यों-'- 
कि कार्येका जो भपना कारण देश है वह जुदा है,भीर कारणका- अपने भन्‍य कारेएे - 
का देदा जुदा है। जैसे पट कार्य हुआ तो पुटका स्वकीय. कारण है ततु और : ततुझों' 
का फारण है कपास तो देखो सभीका देश शिन्त-भिन्‍न रहा । इसी कारण गुण गुणी 
का सामान्य सामान्यवानका देश समझ लेना चाहिए। भ्रब॒ लोकिक देशभेदकी "बात 
सुनो ! .लौकिक देशाभेद बताकर तादात्म्य बनानेकी जो शका की गई है सो देखिये / 
लौकिक देक्षाभेद झ्राकाश भात्मा श्रादिकमे पाया जा ,रहा है। तो जिस ही क्षेत्रमें 
झात्मा है उस ही क्षेत्रमे भाकाश है । तो लौकिक देशाभेद तो रहगया। पर तादात्म्य ः 


६]7 झाधमेोगीसो प्रवचन 

नही है, तो लौकिक देवाभेदकों हँतु मोनीगे तो यह हेहु व्यर्भिंचरित हो जाता हैं तब 
यह अल्ुमान-युक्ते मेंहीं रहती । तो बेब तंदात्म्पको सिरे! करने वाला अ्रनुमोन धसेगत 
हो'गया ठो-प्रब हमारे प्रकत पक्षमे किसी प्रंकारंकी बाघा' नहीं भ्राती है।' भ्रयो् गुर _ 
शुछी कार्य कारण सामेन्यि तोमान्यवान ये सभी भिन्न मिल हैं। 
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कर्थंचित्‌ तादात्म्यका भी निराकरण करते हुए वैज्ञेषिको द्वारा भेदे 
कान्तकेसमर्थेनको उपसेह(रें--.अद यहाँ कोई कश्षका करता है| कि इसे सर्व बातो 
में कपब्चित्‌-तादातओं तो अंत्यक्रेते ही प्रतीत हो रहां है ।'जैसे गाय है तो गाय व्यक्ति 
झौर यो सामास्य ये स्यारी न्यारी जगहमे कहा' पड़े हैं *ै इनका कथल्चितु तादांत्म्य 
देखा ही जी रहा है! इसे कारेंगासे सर्वथा भेद पक्षेकी बात कहना बाधित है। भव 
इसःशकाके उत्तरमे वेक्षेश्षिक-कहते 'हैं कि सर्वथा भेद पक्षमे बाघां नहीं दी जा 
सकती) क्योकि कथेब्स्ित्‌ तावांत्स्यके साथ 'मेदका विरोध है। या तो भेद हींहों' 
धयवा.भभेद हीं-हो कथडिधित्‌ तांदातम्यका क्‍या क्लब ? तब यहाँ कोई कहतों- हैं 
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कि:तब तो इसे कारण मेंद ही मत' रहो, पूरा अमद माव लिया जाय उत्तरमे 
वैशेषिक कहते हैं।यह कहना भी युक्त नहीं” है केयोकि पंदार्थमे भेद पुर्वर्सिद्ध है कार्य 
कारंणत्व॑ भ्राविकका भेद संभी लोगोने माना हैं ऐसा मेंह पूर्व प्रसिद्ध है किन्‍्त 'तादात्म्ये 
पूर्वंसिंड नहीं: है) भिल्ने“मिल्त जचने वाले गुंण गुणीका ही तो भर्म तोदात्म्य अथवा 
समवाय जैसा सम्बन्ध बताकर संमेकाया जाता है। धदि “हादात्म्य पहिलेस सिद्ध हों 
जाय।तो बस एक हीं पीके रही) प्रव कार्य काररए गांदिकं बन ही नहीं संकेत भोर 
उनमें धर्मेका कोई अभिकरंण हो भौर/धर्मीका कोई भाधेय हो भ्रथवां अ्म'घर्मी हो 
प्रधिकरणु शापैय हो, ये सब बातें कुछ भी नहीं बन' सकती । जहाँ सर्वचा तादात्म्य 
पूर्वसिद्ध मान लिया“जोय झौर इतना हो नहीं, कर्क व्यवदेश भ्रादिकका भेद नहीं 
बत्ताया/जा, सकते कि यह इसकी क्रिया है; यह घटकी' शौतनिवारंण किया है किन्तु 
उसका-काररण भुंत/तंतुर्वोकी किया नही है भौर उसमें रहेने वोलें धुर्वतत्वादिक गुणों 
की किया हैं? इस अकारे फिर गेद भी घर सकेगा, भत- शुण भुणी कार्य कारण 
झादिकेका परस्पर सांदित्म्य भावना मुंक्ते नही है ।' भरत मानना ही होगा कि जिसका 
भी भिन्‍न प्रतिभीर्स ही रही है वे सब 'प्रथक प्ृथ॑र्क हों हैं, भेद भोर तादोत्म्येका वे वि- 
करण्प है; सेदका तो सर्वेया सिंन्गे वेस्तु आधार है भौर प्रमेदकों ध्राधार सर्वयी 
प्रभिन्‍त वस्तु है। यो भेदें भौरें तादात्म्यमे घुर्दे-जुदे प्रेमिक रण * पाये जानेते वैधधिक- 
रण झाता है भौर फिरे तादारम्येको और भेंदका परस्पर विरोध है। जैसे कि शीत 
स्पर्श उच्ण स्पर्धेका परस्पर विरोध है। मेद आर तादात्म्येकों एक भाधीरमें” मान 
लिया जाय-तो'सकर झौर व्यत्तिकर्र नामक दोष भी हो जाते हैं। भोर यदि 'सकर 
व्यतिकर दोष॑की श्रापत्ति 'दूरे केरेलेकों ये करोगे तो यह तो है ही कि दोतों पक्ष 
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कहा गया। दोष' भरत है! भेदेरूप भौरे प्रमेदरूप ये दो रुपरेंस' प्रभेद भी भेदेकेप बंने 
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,गया झौर भ्रमेदरूप वन गया । तो यों यदि-उनमे दुरूपता मान ली जांती है.तो।फिर 
कही भी जिराम न|मिल सकेगा। न ज्ञान हो स़केगा शोर सभीका भ्रमाव हो जायगा, 
इस कारण गुण गुणी,अवयव अ्रवयवी; श्ामान्य सामात्यवान, क्रियां क्रियार्वातझादि 
में भेद-एकान्त ही है। वहाँ फृथज्चितू तादात्म्य,कहुनां भ्रथवा भ्रमेद कहना ये सब 
मतध्य असमी वीन हैं .॥, इस प्रकार वेशेषिकवा दियोत्रे अ्रपने वेशेषिकधादका सिद्धान्त 
रफ । धव समन्तभद्राचार्य इस; भेद एकान्तका निराकरण,करते हैं। , *+' 
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एकस्यानिक्बृत्तिन भायावावादहानि वा । | हे शा ; 
भागिलाइस्य नेकर्ल दोषों पृत्तेनाईते ॥ ६९ ॥ 


शैद्रेकान्तसें एक का भनेफोसे रहनेकी झसे मवता प्रादि द्ोषोकी , प्रापत्ति 
बद्घाते हुए भेदेकान्तका निशक्रण:-गुण गुणी,. भवयव अवृयवी प्रादिक़मे- सर्वधा 
भेद मान लेत्ेपर यह भापत्ति भावी है कि फिर.वृहाँ- एककी- ग्रनेकमें, छत्ति नही -बत्त 
सफती, क्योकि वहाँ प्र, ही तही- है। पअ्रवय॒वी भ्रादिकके बीचमे किसी'भी एक्का 
सर्वंधा भेद स्वीकार कर.लेनेपर प्रपते कार्यके आरम्भक भवयव झादिक जो प्वनेक-हैं 
उममे वृत्ति, नही हो ,,पकती ।, प्र्ग्रात्‌: भवयवीक़ा, -चाना-अ्रवृयव्ोमे ,रहना जही,- ज़्न 
सकता, क्योकि वे सब लिरदा हैं भौर-यदि अवबयवीमें विभाग बना-लोग़े तब वे: “चहुत 
झ्रवयवी घन जायेंगे । भर, सो, झवअयी ऋ अवयवोमे रहना आन लिया “ज़ायगा>न्तो 
धहुत भ्रययवी हां जायगे, जैसे एक -धटके आरम्भक्त बहुतसे-भवयव, हैं तो जितने अझच- 
य्रत है उतने ही वहाँ अवयवी फराम क़हलायेंगे। तब एक ही भ्रव़यढ़का धन, एकत्त्त 
नही रह-सकृता ।-ऐसा नो .स्वॉद्रादमतसे .बह्िभू त हैं उनके पिद्धन्त्रमे भेद ,एकान्त 
माननेपर यह भापत्ति,पभ्राती है-[फिर यहू एक ,धनेकमे 'क़िस- प्रवतर7रह: सकेगा 
कार्य कारुशका-गुण, पुणीक्ष|, साम्ात्य - सामान्यवानका, यदि एक्रान्तसे भिन्तपना £ही 
मान लिया ज़ाता है तो एक कार्य #व्यक्ी अनेक कार्म्रोमें फ़िर रृत्ति:खोजना प्राहिए 
कि.प्रह किस तरहसे रह सके ,? मदि, एक कार्मका-श्रनेक,-कासशोंसे सेद नही भान॑ते 
तृ कार्य, कारण भाज् ही नही दन सक्ता-।-जैसे कि जो कार्य नही और” फारूप पही 
उनमे.वृत्ति न. होनेये फार्य) का ण्प,भाव चही वन;सकता,। तंतु- प्रौर घटमे।क्या।-कार्य 
फारण, भाव-बन परता,दहै १; क्यो नहीं, बनता ? योःनही बत़त£ कि /हतुक्ती: घटमे 
चृत्ति नही है ह सी एत्ति भानत़ी, ही पड़ेगी -भौर - उब-हत्ति-माननेके लिए-चलेंज़े; कार्य 
कारणशोमे हूता ऐ ऐसी हृत्ति-माननेको. जब- चलेंगे ये: शुद्युदुकार-तो ने, पूछेशजी सकते 
है कि. प्रईरमेक भ[धारमें,वहू कार्य एक देश्रूपसे रहा या सबंदेशरूपसे रहा? छोसे।तेतुओं 
घें'पट बता तो पट शाप तंतुझोड़े: स्ृद्रेशसे शदा -यप एक-देसुसे; ख़ना *ै, इन दोधों 
विकस्‍्पोमेसे यदि,पह माना जात है-कि; कोई एक-कार्य दम्पर स्नेक प्रधिकरणुोंमें रह 
रह; ऐो प्रत्येक घराप्तारमे वह-एक देशसे , गही-रह सकता, क्रोफि श्रषयवीकों ;निरंध 


दा प्प्पत रद पदवत 

नाप. द्राहि आए +र हे डा हैं. पौर कह भबपदी बनते ध्रवयवोर्मे सर्वरुपते 
आ हक करी ले हदिन बशपदी ही बदूद हनन पढ़ेगे । जितने श्रवयव हैं 
हक पी डरटए शक शाप, बयक कर में झवददीरा प्रवसदोके माय सर्वद्पसे 
क््कौाड माना लिया पद? मो विदनी मे दंदोी भादिक गुणों है उतने ही सयोग 
ब्रानदिता इरेशयक शुदा डर आपदे झोद बिटसे सामाव्यवात पदाये हैं उनने ही 
इ्क्ालद बता बाहर ८ कप के इक हो दर्गरेधादे हंस्‍्त मात रहेहो भ्रवयव प्रयवां 
झधदरी हे सशपदार दायरे पते हैं ॥ टढ दाम्नलय छासात्य्वानका कोई व्यपरेश ही 


आई शेर इफताएर 
इदेशडता, दनदप्ण, उम्बन्ध ऋादिकी ग्ट्ेषवादमें युक्त होनेकी 
इदुकलगा--हव «दे भगयरियकरे रायोदो, पशा्थोडो क्पितित अदेशवात मारने 
झिदा बार, लिसे शानदा आ:हिट हो इस विशेषवाइके चिद्धान्तमें वहाँ वह झंवयवी 
द्रनपिश्के सटनेशा पिशल्य भर अदवत््या दोष ऋाता है । ठंतुमंत्रे पटका मेद मात 
केनेपर पट यू मे झइयकों उहिट है. उास्य हैं वो के वहाँ झपने भ्रवयवोर्मे एक देश 
हुप्हे इर्यदा उर्व देशेलपते बखबर डुति बदेगी झौर यो फ़िर उत्तरमें मी वही अष्न 
बढ़ेरा तो झत्वस्यिति झा जादमी / ठो वहाँ फ्रिर अवयवी आादिक प्रवयवॉमें सर्व 
बट एक ही रहीं रंड धमता हैं । यह दोष स्पाद्ादसे बहिन्नृठ मंतमें डुनिकार दोष 
होठ है। मो अ्कयेवी अ्रवर्यदोर्तें एक देशते ने रहा और सर्वदेशसे मी न रहा। यहाँ 
बशेदशादी कहता है रि एक देशते भी ने रहे भौर सर्व देशसे भी भ्रवयव भ्रवयवीमे न 
शैकाकोरका बिल्कुल असगत है क्योकि एक देश 


रेहे। डिन्तु खुदा ही है, यह कपन 
छोड़कर झन्‍्य भौर कोई प्रकार भी ' नहीं है। शकाकार 


झऋरैर सर्व देंस इन दोको छोड़ 

कहता हैं कि समवाय नामका एके घन्य प्रकार तो है क्योकि ऐसा बोर्ध होता है कि 
झं उब "समर्गति” अवध सम्बन्धित करते हैं प्रवगवादिकोंमे भवयवी समाता है ऐसा 

उम्बे्व है। सो देखिये भव समवायकों छोडकर जब प्रन्य कोई वृत्यर्य न रहा रहनेका 

अर्थ से रहा; सो सर्मवोग नामेंका प्रंकारान्तर मानना ही चाहिए। इस दकाके उत्तर 

में कहते हैं कि इस ही समवायके अल आं०९4८3 विवाद चल रहो है। किन्हीं भी 
झन्दोंसे कहो; इस ही भावके सम्बन्धमें' विवाद है। यही तो विचार किया जो रहा है 
कि क्षवयव सादिकोर्गे भ्वेयवी भ्ादिक अत्येके आधारके प्रति क्या एक देशसे समवाय 
को आप्ते होते हैं या सर्व देशसे ? भंवयव भवयवीमें क्यों समस्त प्रदेधसि रह रहा है 
या किसी एक देशनें रह रेहां है? भोर किसी प्रकार रहेनेकी विधि ही नहीं है सो 
इन दोनो ही पेक्षोंके दोषको बताया गया है । इस प्रकार कार्य “गुणा भौर सामान्यकां 
झपने प्ाञयमूर्त विवादापन्ल प्रेव द्रव्य गुणा कर्मेके साथ -एकान्द्से भेदरूप नहीं "है, 
क्योकि इनमें कार्य, गुणा, सामान्थकों वृत्ति पायी ला रही है जिसका जिससे एक 
न्वताबेद होता... रहना सम्भव नहीं है। जैसे कि हिमाचल परत 
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» विन्ध्याचल नही रहता । क्योकि हिमाचलसे विन्ध्याचल प्रत्यन्त भिन्‍न है भौर 
अवपवी झादिकका अपने धाश्र यभूत भ्रवयवोमे रहना पाया ही जा रहा है इस कारण 
एकान्तसे भिन्‍नता इसमे नहीं कही जा सकती है। इस अ्नुमानके द्वारा गुण ग्रुणी 
भादिककी भिन्‍नताका पक्ष बाधित हो जाता है । इस कारण भिन्‍त प्रतिभासत्वातु 
यह हेतु कालत्यायपदिष्ट है भ्र्थात्‌ प्रत्यक्षे वाधित है।भत यह मानना चाहिए कि 
लक्षण भेद ही इसमे है किन्तु भ्राघारभूत वस्तु एक ही है और ये सब उसके भ्रक् हैं । 


ध्त्यन्त भिन्न पदार्थोमे सयोग सम्बन्धसे भी इहेद” व्यपदेशकी 
श्रशक्यता--यहाँ शद्भाकार कहता है कि यह अनुमाव समीचीन नही है जो ध्रनुमान 
किया गया है कि जिसका जिससे भिन्‍्नताका एकान्त है उसकी वहाँ वृत्ति नही पाई 
जाती है। यह भनुमान असम्यक है, इसका प्रमाण यह है कि जब थालीमे दही रखा 
है तो वहाँ देखो थाली भिन्‍न चीज है दही भिन्‍न चीज है फिर भी थालीमे दहीकी 
बृत्ति पायी जा रही है । तव यह बात कहाँ रही कि जो जिससे भिन्‍न है उसका वहाँ 
रहना नही पाया जाता । मटकेमे दही रखता है मटका भिन्‍न है दही भिन्‍न है फिर भी 
मठकेमे दही मौजूद है इससे सिद्ध है कि श्रापका यह झनुमान मिथ्या है तब.हमारे दिए 
गए उस अतुमांनमे कि ये सभी परस्पर भिन्‍न हैं क्योकि भिन्‍न प्रतिभास हो रहा है 
मह बात सत्य साबित होती है, सयोग ही तो एक वृत्ति कहलांती है भौर वह भिन्‍न 
प्रदार्थोमे ही हो सकती है। जो भ्रभिल्न पदार्थ हो उनमे सयोग क्या कहलायगा? भ्रतः 
भिन्‍नताका एकान्त सही तत्त्व है। इस शकाके उत्तरमे कहते है कि यह छांका युक्ति 
रहित है । देखिये--जो दो. संयोगी पदार्थ हैं जैसे मटका भौर दही,. इन संयोगी 
पदार्थोका जो कि सयोग परिणामात्मक्‌ बन गए है उनमें सर्वधा भेद सिद्ध नही किया 
जा सकता भ्रन्यथा यदि सर्वेथा भेद ही मान लिया जाय तो वहा 'सयोगका अ्रभाव 
हो जाना. चाहिए (.सयोगी पदार्थोसि सर्वथा भिन्‍न_सयोगकी उत्पत्ति यदि मानी जाय 
तो किसी .एकका श्रन्यमें सयोग है.यह कैसे व्यपदेश होगा याने दहीका_ भौर मठकेका 
एकदम भ्रन्यत्व मान लिया जाय तो दहीका मटकेमे सयोग है यह बात कैसे बन 
सकेगी ? जिससे कि सयोगरूप वृत्ति वहाँ सिद्ध हो सके ? 

' भैदेकान्तमे सयोगियोमे-सयोगकी सिद्धिकी भी श्रद्यक्यता--यदि कोई 
शकाकार यह कहे कि उन सयोगी दोनो पदार्थोंका, है ऐसा व्यपदेश बन जात्ग है। तो 
इस शकाकी विडस्बना देखिये यो तो वह सयोग किसी क्रियासे भी हुआ. है और काल 
आदिकसे भी उत्पन्न हुआ है तब फिर क्रियाका है यह सयोग या कालका है यह 
सयोग ऐसा भी व्यपदेदा हो जाना चाहिए-। लोग कुछ ऐसा मामते है कि इस मटकेमें 

“कर्म भोर काल,श्रादिकका संयोग है । ग्रदि कोई यह कहे कि वे दोनो समवायी 
फारणा हैं दही भर मटका, जिसमें सयोग हुआा है वे सयोगके समवायके काररा भूत 
हैं, यदि ऐसां कहा जाय भौर इसी बुनियादपर यह व्यपदेश बनायें कि इन दोनो 
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“शकाकारे यहे बताये |क इन दोनों मे वहेँ समवार्या कॉर्ंणंपना क्यो प्राया ? कम 
प्रादिक्रमे वह समवायी कारणता क्यों नही धायी ? यदि कोई यह फहे कि इन 
सयोगियोमे सयोग है ऐसा ज्ञान होता है उससे धिद्ध है कि उन ही पदायेमि सयायवा 
समवाय सिद्ध है तव फिर एक यह बटा प्रदन हो बँठता है कि वह समवाय नामका 
पदार्थान्तिर यहा ही फ्यों हुआ २ शौर इसमें ही यह सयोग है ऐसे ज्ञानकों क्या 
कराया ? कर्मादिकमे यह समवाय क्यों नहीं हो गया ? श्रथवा वहा इस इस थाली 
मे कर्म है प्रादिक व्यपदेद क्यो न हो बैठे ? क्योकि भ्रव तो संयोग समवाय पदार्थ 
सभी प्रत्यन्त भिन्न भिन्न चीज है। यदि धाकाकार यह कहे कि उन ही सयोंगी 
पदार्थके द्वारा जो कि समवायी कारणोके द्वारा ही विशेषण “केष्य भाव छिद्ध हो 
रहा है, किस प्रकौर कि ये दोनो संयोग समवाय वाले है। भ्र्थात्‌ मटका भ्ौर दहीमें 
-सयोगका समवाय हुआ है| इस तरह विज्येपणा विधेष्यमाव माना है तो वहाँ भी यह 
यहाँ है ऐसा ज्ञान क्यो बना ? कर्मादिकमे क्यों न बना ? यदि कहो कि कर्मादिकमे 
विश्लेषण विशेष्यभाव नही है इस कारण वहाँ यह ज्ञान नही बनता कि इस मे 
झौर दहीमे कर्ंका समवाय श्रथवा संयोग है। तो यहाँ भी यह प्रदन सडा रहता है 
कि वह विशेषण विज्लेष्य भाव यहाँ ही क्यो हुआ ? कर्मादिकये क्यो न हों गया ? 
सभी जगह होना चापिए। क्योकि भ्रत्यन्त भेदवाली वात सव जगह समान है । 


प्रदष्ट विशेषके कारण “इह्ेद” व्यपदेश मानलेपर विज्ञानवादके 
प्रवेशका प्रसज़्ञ--शकाकार कहता हैं कि यहाँ उस ही प्रकारके भ्रदृष्ट विज्लेषका 
नियम है इस कारणसे मटकेमे दही है इस प्रकारका सम्बन्ध होता है व्यपदेश होता है 
और कर्मादिकमे नहीं होता । ठो इस शकाके उत्तरमें कहते है कि फिर थो विशेषश 
विददेष्य भावसे कया प्रयोजन रहा ?े समवायसे क्या मतलब? सयोग माननेकी भी क्या 
जरूरत ? हाँ जगत ऐसा ही कह बैठे जहाँ कोई उत्तर न मिले कि भाई ऐया ही 
भ्रदप्ट विशेषका नियम है उसीसे ही समवाय विश्विष्ट यह समवायी है यह ज्ञान बन 
जायगा | हस पदार्थमे यह ही है यह विज्ञान बन जायगा झौर यहाँ ही यह पदार्थ 
सयुक्त है ऐसी बुद्धि उत्पन्न हो बैठेगो । केवल एक भ्रदृष्ट विशेष ही मानें भर विशे- 
पर विशेष समवाय सयोग झ्रादिक माननेका श्रम क्यो किया जा रहा है? अथवा 
जितने भी ज्ञान विशेष हैं वे सव भ्रदृष्ट विशेषके वद्ामे रहते हैं। फिर पदा्थोंके भेद 
झौर प्रभेदकी कल्पना करनेका भी प्रयोजन क्या रहा ? झौर फिर ऐसी स्थितिमे तो 
विज्ञानवांदका प्रवेश हो जायग्रा | क्योकि हस ढंगमे विज्ञानाहतकी ही अरद्ृष्ट विदेष- 
पनेकी सिद्धि है। वहाँ माना गया है कि विज्ञान ही भ्रद्धष्ट है, विज्ञान ही कर्म है, 
ऐसा तो विज्ञानवादिय्रोने कह्दा है । विज्ञानवादियोके यहाँ एक वासना विशेष ही 
पझदृष्ट कहलाती है। भौर, वह वासना विशेष पूर्व विज्ञानका विशेष है, क्योंकि उसके 
प्रनन्तर होने पाला जो पूर्वज्ञान है वह पूर्वेज्ञान प्रनन्तर ज्ञानका प्रवोधक है ऐसा 
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विज्ञानवादके सिद्धान्ममे कहा है तो सब कुछ उत्तर एक वासना विशेषका वन 
जायगा । फिर विशेषणा, विशेष्य, समवाय, सम्बन्ध, संयोग, पदार्थोके भेद प्रभेद इर्न 
सबकी कल्पना करना व्यर्थ है। 

बद्भासमाधानपूर्वक विज्ञानाह तवादी द्वारा विज्ञानमांत्र तत्त्वका समर्थन 
भ्रव यहाँ शाद्भाकार नैयायिक विज्ञानवादीके प्रति कह रहे हैं कि देखिये ! श्रप्रवुद्ध 
घासता किसी ज्ञान विशेषको उत्पन्न नही कर सकती । यह नील है, यह पीत है-भ्रादि 
क्षणोके रूपमे श्रप्रवुद्ध वासना किसी क्षयविशेषको उत्पन्न नही कर सकती, क्योकि यदि 
भ्रप्रवुद्ध वासना ही ज्ञानविधेपको उत्पन्न करने लगे तो एक साथ ही सब ज्ञान विशेष 
हो जाना चाहिए, धयोकि वासना तो अप्रवुद्ध रही भर श्रप्नवुद्ध वासनासे ज्ञान माना 
तो उसमे यह नियम कैसे, बनेगा कि इस वासनासे यह ज्ञान बनेगा ? श्रप्रवुद्धताकी 
सर्वत्र समानता है, ऐसी श्रप्रशुद्ध वासना तो किसी ज्ञानविशेषको उत्पन्न करती नहीं | 
श्रव रही प्रवुद्ध वासनाकी बात तो प्रवुद्ध वासना जब ज्ञान विशेषकों उत्पन्न करते 
लगेगी तो भी वासना प्रबोधक हेतुओकी भ्रपेक्षा करेगी झौर वह हेतु है बहिभूत 
पदार्थ । तो यो विज्ञानमात्र ही कैसे रहा ? वहिभूतर पदार्थका भी अ्रनित्यत्व सत्य है, 
ऐसा कहने वाले नैयायिकोके प्रति क्षरिीकवादी योगाचार (विज्ञानादंतःनुयागी) बौद्ध 
फहते हैं कि देखिये ! यह शक्भा यो सज्भुत-नही है कि वासना प्रबोध भी तो विज्ञान 
विशेष ही सिद्ध होती है। विज्ञान विशेषके अ्भावमे वाह्म पदार्थोकी सत्ता मात्रसे 
ये बाह्य ,पदार्थ प्रवोधके प्रति हेतु नही हो सकते। श्रन्यथा श्रर्थात्‌ विज्ञान, विशेषके 
अभावमे भी केवल वाह्य श्रथ्नकी सत्ता मात्रमे व[सना प्रवोध होने लगेगा ।- तो इसमे 
अति विडम्बना चन ,जायगी । पिज्ञाच अथवा परमाण्‌ झादिक भी - वासना प्रवोधके 
कारण वन बठेंगे,.वयोकि भ्रव विज्ञानविशेषके भ्रभावमे ,भी मात्र वाह्य पदार्थोसे वासना 
प्रवोधका भ्रर्थात्‌ वासना जगा देनेका कारण मान लिया गया है। ऐसा भी ,नही इष्ट 
है कि नील श्रादिक विज्ञानसे ही पीलादिक पदार्थोकी वासनाक्षा प्रवोध हो जाय भौर 
फिर उस वासना प्रबोधसे ही नील भ्रादिक पदार्थोंका ज्ञान हो जाय, ऐसा माननेसे तो 
इतरेतराश्रय दोप हो जाता है। तब क्या है ? सो सुनो ! नीलादिक ज्ञानका प्रधिपति 
है धक्षु श्रादिक जन्य निविकल्प शान, सो उस निविकल्प ज्ञानके अनन्तर होने वाले जो 
विज्ञान हैं, जो नील भादिक पंदार्थके ज्ञानको उत्पन्न करते हैं वे हैं वहाँ उन पदार्थोकी 
घासनाके जगाने वाले भौर उत वासनाझोका भी जगाना पूर्वभावी विज्ञानसे माना 
गया है। इस तरह झनादिकालकी यह घासना नदीमे गिरा हुआ जीव भ्थवा यह 
विज्ञान प्रवाह इस समस्त ज्ञानसमूहका प्रतिवोध करता चला श्राया है। तव इन बाह्य 
पदार्थेच्चि बया रहा प्रयोजन ? एक विज्ञानमात्र 'ही तत्त्व है। इन बाह्य पदार्थोको मात 
करके भी >नतो *नन ही पड़ेगा, क्योकि विज्ञानके विना नील झआदिक पदार्थों 
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उसे भी विज्ञान मानना ही पड़ेगा भौर फिर देसिये ! वह विज्ञान यदि है और बाह्य 
पदार्थ कुछ भी नही है तो स्वप्न भ्रादिककी दशाओमे उन पदार्थोके विज्ञानका व्यवहार 
वन जाता है ! तब बाह्य पदार्थोका रपाल, लगावका हठ करना व्यर्थ है। विज्ञानकि 
बिना फाम न चलेगा भीर बाह्य श्रर्थ विना काम होता रहेगा । 


तन्न वृत्यु।लब्धि हेतुकी भेदंकान्तपक्षयाघकता व हेतुक्की निर्दोषता-- 
जब पिज्ञानवादका प्रवेश हो गया, तब वाह्म भ्र्थकी व्यवस्था करनेकी जिसकी इच्छा 
हुई ऐसे श्राप नेयायिक भ्रादिकको भी केवल भ्रहृष्ट मात्रके निर्मित्तते विज्षेषणविश्ेष्य- 
त्वका ज्ञान मे मानना चाहिए क्योकि विदेषणविशेषत्वश्ञानमे द्रव्य भ्रादिकके ज्ञानकी 
तरह वाह्म भ्रर्थ विधेषका विययपना है इतना अवश्य समझता पड़ेगा । भौर फिर तब 
विषेेषश विशेष्पमाव शानमे वाह्य भ्रण विषोपकी आश्रयशीयता हो जावेतर भ्रनवस्थिति 
ही जायगी, सयोग व सयोगिर्रोका झ्पना जो समवाय है, वह विशेषण विशेष्य भावरुप 
नही बनता । वह ठो अपने सम्बन्धियोसे भिन्न है तब भ्रपने सम्बन्धियोंकी सिद्धि ते 
लिए भन्‍्य सम्बन्धकी श्रपेक्षा रखेगा श्रौर वह अन्य सम्बन्धक्ी अ्रपेक्षा रखेगा | इस 
तरह भ्रनवस्था दोप होगा, इस कारण विदेषण विधेष्यभाव जो कि सयोगी सयोग 
समवायके साथ माना जा रहा है वह भपने सम्बन्धियोसे भ्रसम्ब्ध है सो सम्वन्धरूप 
नही हो सकता झौर जब यहाँ ही सम्बन्ध सम्मव नही होता तो ममवायोकी फिर 
चर्चा ही क्या की जाय ? तो यो भ्नवस्था होनेसे संयोगीका सयोग जो कि सयोगियों 
से भिन्न है समवाय बत्तिसे यह वहाँ ही है, यह व्यपदेदा किस तरह बन सकता है रें 
वह ही सयोग तो मटकेमे दहीकी वृत्ति है भ्रयत्तु दहीका रहनी है, यही तो वृत्तिरूपसे 
सथोगको माना जा रहा है। लेकिन इसका निराकरण होगया, भ्रतएव हृत्ति पाई 
जनेसे सयोगी व सयोग परस्पर भ्रत्यन्त भिन्न नही है सो हेतुर्मे किसी भी प्रकारका 
दोष नही भाता भौर न यह हेतु विरुद्ध है, क्योकि सर्वथा भिन्न पदार्थार्मे कही भी एक 
का दूसरेमे रहना नही देखा गया है। इससे यह जो झ्नुमान है जो कि निर्दोष हेतुवों 
से सज्जित है वह भेद पक्षका बाघक है भर्थात्‌ गुण गुणी, कार्यकारण झादविक परस्पर 
भत्यन्त भिन्न हैं, इस प्रकारका भेदपक्ष यहाँ प्रमाण & बाधित हो जाता है। 


“भेदेकान्तपक्षकी बाधकता,व सदोष्ता--जब यह, धनुमान भेदपक्षमे 
बाधा दे रहा है तब शद्भाकारके द्वारा कहा गया यह हेतु कि -भिन्न ,प्रतिभास होनेके 
कारण गुण गुणी प्रादिकमे भेद है सो यह भिन्न प्रतिभासत्वात्‌ हेतु फालात्यायपरदिष्ट 
ही है, क्योकि यह प्रमुमान बाधित हो गया भौर भनुमान वाक्षित ही नही किन्तु यह 
तो प्रत्यक्षते भी विरुद्ध है । भ्वयव अवयवी झादिकमे ज़ो भेद एकान्तकी वांत कही 
जा रही है सो अत्यकसे ही वहाँ भेद नही मालुम होता,, किन्तु उन्त श्रवयव भ्रवेयवी 
प्रादिकमे कथव्चित तादात्म्य ही साक्षात्कारमे झा रह है, इछ-कारण भिन्न प्रतिभा- 
सत्वात्‌ यह हेतु प्रत्यक्ष बार्धित है प्रनुमान बाधित भी।है। --, - , * ४ 
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कथचित्‌ तादात्म्य माननेपर वृत्तिविकल्पदोषोंकी अ्रनापत्ति---अब यहाँ 
हंकाकार कहता है कि इस प्रकारको दत्तिका दोष जैसा कि वर्शोन किया गया है 
स्याद्ादियोके यहा भी उपस्थित होता है | जो भ्रभी कहा गया कि उस अ्रवयवीकी 
व्त्ति एक देदसे है या स्वंदेगसे है ऐसा हैं। विकल्‍प उठाकर स्याद्वादियोके यहाँ भी 
दोष दिया जा सकता है” नके यहाँ भ्रवयधी भ्रवण्चोसे सर्वदेशसे है या एक देश 
से? इस शकाके उत्तरमे कहते है कि यह प्रसग अनेकान्तमे नही बताया जा सकता । 
क्योकि वहाँ प्रवयव भ्रवयवी गुण ग्रुणी श्रादिकका कथल्नचित्‌ तादात्म्य है तब वहाँ 
यह दोष नही उपस्थित करते है क्षणिकवादी जन जैसा कि क्षरिकवादी स्वयं यह 
मान रहे हैं कि ज्ञानका वेद्याकार श्रौर वेदकाकारसे तादात्म्य है क्योकि वह असक्‍य 
विवेचन है । वेधाकार भौर वेदकाकार इन दोनोसे प्रलग नही किया जा सवना इस 
कारण वहाँ घह विकल्प नही उठ” कि वेद्याकार वेदकाकारोका ज्ञानमे रहता क्या 
एक देशसे है या सर्वदेशसे है। भौर न वहाँ विज्ञानकी सावयबता और बहुपना भी 
झाता भ्रयवा झनवस्था दोप भी नहो प्राता | दो जैसे इस -क्षरिकवादी शकाकारके 
यहाँ विज्ञननमे वेद्याकार वेदकाका रकी द्धत्ति माननेपर भी दृषण नही उपस्थित करते 
उसी प्रकार भ्रवयव श्रव व॑से तादात्म्य रख रहे हैं ्रतएव श्रश य विवेचन है । यहद्द 
झवयब है, यह श्रवयवी है ऐसा प्रृथव्करण नही किया जा सकता । एक घट बना है 
घट तो भवयवी हुरा। भर उसमे भिन्न-भिन्न भ्र॒णु भ्रवयव हुए तो वहाँ यह भेदीकरण 
नही किया जा सकता कि यह तो भ्रवयव है और यह प्रवय + है। भ्रवयवोको थोड़ी 
देरको उठाकर कदो भ्र॒लग रख दे, अ्वयवी अलग पडा रहे, तो वहाँ कुछ भी भेद 
नही है। तो भ्रवयव ध्वतवीका प्रशव” विवेचनत्व होनेसे तादात्म्य है हूस कारण वहा: 
भी क्‍या एक देशसे भ्रवयवी अवयवोमे रहता है या प्रत्येक ग्रवववोमे सर्वात्मक रूपसे 
रहता है प्रथवा झवयव्‌ प्रवयत्रीमे एक देशसे रह-। है यह बिल्कुल ठठाये जानेका कोई 
भी दृपण नही दिया जा सफलता ।पे क्षरिकवादी सर्वथा भेदने जैसा दूपण दिया 
गया है उस प्रकार अवयव झौर भ्रवयवी झ्ादिकके कथड्चित्‌ तादात्म्यमे भी दूषण 
नही दे सकेंगे । यह दोष तो वहा ही प्राता है जहाँ सर्वेथा भेदे कान्त मान लिया है । 
जैसे भात्मा गुणी हे चैतन्य गुण है । तो भ्रव भुण गुणीका ताददात्म्य न मानकर.चहाँ 
भरी भेद मान लिया जाय यो यह दोप उपस्थित होता है कि वह (चैतन्य आत्मामे 
. एक देदासे रहता है या सर्द देशमे ? ल किन जहाँ तादात्म्य माना गया है वहाँ रहनेके 

मे विकल्प उठाये ही भही जा सफते । ५ 

सामान्‍य, विशेषकी एकान्तता न डोने स्पाहादसिद्धान्तमें वृत्तिविकल्प 
का भनवकाश---श्रव भौर भी देखिये- जेँसा कि कंवब्चित्‌ तादात्म्यमे ये क्षरिक- 
बादी बौद्ध जन तृत्ति विफल्पका दूपण न बता सके उसी प्रकार वैशेषिक भी कथ.- 
जिचत्‌ तादात्म्यमें छत्ति विकल्पके दूपण भधवां विरोध भादिक दोप नहीं लगा सकते 
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हैं, क्योकि सोमान्य विद्येपो गो तरह कथब्चित्‌ तादात्म्यमे इत्तियोके विकल्पका दृपण 
और विरोध श्रादिक दोपोके उपालम्भका अभ्रवकाद्य नही है । देखिये जो भ्रपर सामा- 
न्‍्य माना गया है वह प्रृथवकरणा बुद्धिका भी कारण है इसलिए भी वह विशेष इस 
नामफो भी प्राप्त होता है ) जैसे सत्त्व मह हुआ पर सामान्य क्योकि सभी पदार्थ सत्‌ 
है। भ्रव उसके ही प्रन्दर द्रव्यत्व गुणत्व आदिक भपर सामान्य श्रथवा “सूत्तेत्व 
अमूर्तत्व भादिक भ्रपर सामान्य या घटत्व पटत्व झादिक शभ्रपर सामान्य ये सब कुछ 
विशेषताकों भी बतला रहे हैं क्योकि सर्व पदार्थोमे ये नही पाये जा रहे । इन कारण 
इनका नाम विशेष भी हो जाता है| यह बात निराकृत नहीं की जा सकती | यदि 
झपर सामान्य को केवल एक सामान्य रुप ही दिया जाग, वह तो मांच सामान्य ही 
है किसी भी प्रकार वह विदेषरूप नहीं बनता, यो माना जाय त्तव श्रपर चिशेपका 
प्रमाव हो जायगा । लेकिन प्रपर विज्येषको शंकाकार वैशेषिकोत्ते स्वय माना है ! जँसे 
सर्व यह स्ामान्यरूप है भोर द्रव्यत्व गुरात्व कर्मत्व भादिक ये विशेषरूप है, वेंगोकि 
पिदोषरूप है, क्योकि ये भल्प विषय बाले होते हैं। सामान्य महा विषय है भौर 
विदयोष धल्प विषय वाले है विशेष कहते ही उसे हैं जो |कुछमें पाया जाय शेषमें ने 
पाया जाय । तो यो द्रव्यत्व भ्ादिक णो प्रपर सामान्य हैं वे श्रल्प विषय वाले हैं । सो 
वे भन्यकी व्याद्त्तिके कारण है भ्रतएव विषोष नामको प्राप्त होते हैं। ऐसा स्वयं 
विशेषवादमे कहा गया है । णैंसे घटमे घटत्व है तो उससे व्यावृत्त पटत्व भी है तो 
देखिये भपर विशेष बत गया ना । नही तो श्रपर विशेषका श्रभाव हो जायगा। 
इसलिए भ्पर सामान्यको मात्र सामान्यरूप ही नहीं कहेंगे । इसी भअकार यदि भपर 
सामान्यकों भपर विशेषरूप मान लिया जायगा तो अपर सामान्यका अभाव हो 
दैंठेगा | यदि श्पर सामान्यकी सामान्य और विशेष दोनो रूप भाव लिया जायगा 
तो भव ऐक्ये--सामान्य भौप विशेषरूप इन दोनोंमे कथडिचत्‌'तांदात्म्य भानना हीं 
पडेगा क्योकि वह भपर सामान्य सामान्य और विशेष दोनीं रूप हो गया; तब उसने 
दोनी रुपोमे कंगव्चित्‌ तादात्म्प सिछ हो ही गया है । । ता 
प्रथें सामान्य भौर विशेषका पृथक सत्त्व न होनेसे कथचित्‌ तादात्म्य 
के भ्मिमत हार्रा वस्तु स्वरूपकी ध्यवस्था--शद्भांकार कहृत है कि सामान्य भौर 
दिशेपमे हम तादात्म्य कसे मान लें भोर यह कहना कि उनके तादात्म्य मानना:ही 
पड़ेगा यह बात कैसे बनेगी, क्योकि सामान्य और विशेषरूपमें जो यह बात विदित 
होती है सो वह तो समवाय सम्बन्धके, द्वारा हो जायगा। तादाला भाननेकी क्या 
प्रावश्यकता ? इस छद्भाके उत्तरमें कहते हैं कि उन सामान्य विज्लेषोका जो एक पदार्थ 
में समवीम माना है तो वह ंसमवाय भौर है कया चीज / फर्यचित एक द्रब्यमे तादात्य 
_ $ 'सावान्य भौर विशेषका, इसके अ्रतिरिक्त अन्य कुछ समवाय नहीं हैं, क्योकि वहाँ 


ऋषण्ण-- हैं. >०्जीदीए,....लतायथथाा कसी 


यह द्नव्यत्व भ्रात्मा श्रांदिक समस्त € पदार्योमि है यह तो हो गया श्रनुद॒त्तका ज्ञान भौर 
द्रव्यत्व गुरा फर्मादिक पदायमि नही है यह हो गया ण्यावृत्तका ज्ञान | तो यो अनुवृत्त 
झौर व्याहत्तके ज्ञानका कारश होनेसे इस भ्रपर सामान्यमे सामान्याकार और विशेषा- 
कारइन दोनो ही भ्ाकारोका मानना दृष्ट ही है। उन दोनों ही झाकारोका किसी 
तृतीय पदार्थमे समवाय हो झ्रथवा उन दोनों श्राकारोका परस्परमे समवाय हो गया 
यह महदी कहा जा सकता । जैसे कोई ऐसा योच ले कि पदार्थ वहाँ तीन हैं सामान्य, 
विद्येप श्रौर एक वह पदार्थ जिसमे सामान्य विशेष खुद किया जा रहा है श्ौर फिर 
सामान्य विदेप इन दोनोका उस तीमरे पदार्थमे समवाय माना सो ऐसा नही है पदार्थ 
यहँ एक ही है । पह जाति हष्टिसे सामान्यरुप है व्यक्ति दष्टिसि विशेषल्‍्ष है । सो उन 
दो 4। किसी तीसरेसे समवाय माननेकी वात्त सिथ्या है इसी तरह कोई यह सोच ले' 
कि दो ही पदार्थ हैं सामान्य और विशेष श्ौर उन दोवोका परस्परमे समवाय है सो 
नही फह्ाा जा सकता, जि+से कि उन ही की तरह प्रवयव अभ्रवयवी भ्रादिकमे कथचित्‌ 
तादात्म्यरप इत्तिमे किसी प्रकारका दृण्ण बताया जा सके भेदेएकान्तका पक्ष लेनेपर 
भ्रव दूसरा भी दूषण सुनो ! देखिये | भ्रवयव श्रादिकसे श्रवयवी झ्ादिकका श्रत्यन्त 
भेद यदि मान लिया जाता है तो उनमे देशका भी भेद होना पडेगा और कालका भी 
भेद हो जायगा। पर्थाद्‌ श्रवयवका देश भिन्न भ्रवयवीका भिन्न श्रवस्नवका सम्पन्ध प्रन्य 
झौरझअवयवीका सम्बन्ध प्रन्य इसी प्रकार गुण गुणीमे कार्य कारणमे विशेष ,और 
प्रभावमें सभीमे देशका भी भेद हो जायगा श्रौर कालका भी भेद हो जायगा, क्योकि 
हैँ तो भत्यन्ताभेद मान लिया गया है। इसी धातको पश्रव समन्‍्त भद्दाचार्य अगली 


फारिफाम कहते हैं । 


देशकांलविशेषेधि स्थाइचियु ततिदवत । 
तमानदेशता न स्थान्यूतंकारणकायियो+ | ६२ ॥ 


भेदेकान्तपक्षमे गुण थ्रुणी भादिमें देशभेद व फाल भेद हो जानेकी 
धापत्ति--जैसे कि पूथ्र « नाश्षय वाले उ5 पट पदार्थोका देश भेद श्रौर काल भेदसे 
रहवा। बन रहा है इसी प्रवार शुग्ग गुग्नो श्रवयव झ्वयवी झग्रादिकका भी भेद एकास्ल 
भागनेपर देशभेदगे प्रौर काल भेदमे उनका रहना बनेगा, किन्तु ऐसा तो प्रत्यक्षसे 
विरुद्ध है। भेद एक्रान्तपक्ष माननेतर समानदेशवा नहीं चने सकती है। कोई यह सोचे 
कि झवयय अ्वययीका हम एक ही देशमे प्र “पान मान जैते हैं तो कहने माश्रसे तात 
ने बने ज!पंगी । जो सूर्ते हैँ श्रवप्रथ भवयदी, करारा फार्य उन्हें सवंधा मिश्र-भिन्त था 
भें घौर समान देशमे उनका रहता माने यह घात पे बन सदेधी । झत' यह स्वीकार 
करना होगा कि गुर्य गुशी सदयव सवयवी कारण कायें श्रादिक लक्षण भेदसे तो 


के 


शा अं न बह, गम 


१६ | ध्राप्मीमाता प्रवचत 
भिन्न हैं लेकित झाश्य झाधार सत्व ये व्यारेन्यारे नही है। 


अत्यन्त भेद होनेपर भी देशभेद कालभेद न होनेकी शका भर उसका 
समाधान--भव यहाँ नेयायिक शद्भा कर रहे हैं कि देखिये आत्या और झाकाश ये 
अत्यन्त भिन्न पदार्थ हैं ना सो अ्रत्यन्त भिन्न पदार्थ होनेपर भी भ्ांत्मा शौर आकाश्मे 
न तो देदभेद है न फाल भेद है, भ्र्थात्‌ जिस ही स्थानपर भात्मा है उस ही स्थानपर 
झाकाश् है। और जिस कालमे भात्मा है उस ही कालमें आकाश है, तो इनको देश 
शोर कालसे भेद नहीं रहता है इस कारण कार्य झःदिकका यहाँ भेद सिद्ध नहीं होता 
जिससे कि पृथक उनका रहता कहा जाय । इस छाद्धाके उत्तरमें कहते हैं कि शद्भाकार 
'की उक्त शद्भ्ा संगत नही हैं कि शात्मा भौर झ्राकाशका भी सत्त्व झौर प्रव्यत्व भादिक 
की भ्रपेक्षा भेद नही है । जैसा सत्त्व भ्रात्मामे है वैसा ही सत््व भाकाद्वमे है। द्रव्य भी 
धोनों हैं। तो इस भ्रपेक्षासे भेद ने होनेके कारश आत्मा और झाकाशमे भत्यन्ताभेद 
सिद्ध नही किया का सकता । श्रौर इस ही प्रकार भव आत्मा और आाफाएमे प्रभिन्न- 
देशता भौर अभिश्चकालताका भी विरोध नही कहा जा सकता । देखिये वैद्ेषिकोके 
यहाँ भी समस्त मूर्तिमात पदार्थों एकसाथ सयोग ह॒त्ति मानी गई है तव उन दोनोका 
प्रत्यत भेद न भानतेसे वेश भर कालसे अभेदका विरोध न रहा भौर ऐसा प्रंगीकार 
“करनेपर उस ही भ्रकार जैसे कि भात्मा और आाकादके सम्बन्धमे भभेद झव भाव 
, लिया गया, भ्वयव भ्रवयवी भ्रादिकमे भी देश भौर काल दोनोसे प्रभेद विद्ध हो 
जाता है भौर ऐसा मान लेना यह कथडिचत्‌ भ्रभेदको सिद्ध करने वाला बन जाता 
है । किन्तु ऐसा भरभेद शद्भधाकारको इष्ट नही है ! क्योकि उनके ही भ्राग्ममे जो कहा 
है उसके विरुद्ध जाता है। यहँ बात उनके लिए प्रंपसिद्धान्तकी बन जांतो है ।तब 
जिस कारण कि अवर्थव प्रवेयवीमे, गुण गुणीमे, कार्य कारणमे भेद नहीं माना है 
शद्भुकारने तव धवयन भ्रवयवी_ झ्रादिकका £ त्यताभेद द्ोनेसे मिन्न देश भिन्न काल 
हूपसे भी 'उनकी ह॒तति हो जानी चाहिए । जैसे घट धीर इश इनमे भत्यंतामेद है, तो 
देखिये भिन्न भिन्न देक्षोमे पढे हुए हैं। तो जद्दा प्रत्यतामेद होता है चहाँ वे भेव भी 
है, काल भेद भी है। घट बना किसी कालमे, दृक्ष बना किसी कालमे | उनमे बृक्ष 
कभी भी नष्ट हो जायगा; ऐसा तो नही है कि घटका उत्पाद विनाश हक्षके उत्पाद 
विनाशके समयमें ही होता है । तो जैसे घट भौर हक्षमें प्रत्यताभेद होनेके कारण 
'हश्ष भेद और काल भेद है इसी प्रकार गुण गुशी भादिफमे भी भेद एकान्त मानने 
पर देशभेद ध्रौर कालमभेद बन बैठेगा । इस कारण भेद एकान्तका पक्ष गुच्ितिंगत / 


नहीं रहता । 


वर्णादिकॉमे श्त्यन्त भेद न दोनेसे हेतुमे व्यभिचारका प्रनवक्राश-- 
शद्भाकार कहता है कि झापके दिये गये हैतुका वर्शादिकके त्ाथ व्यभिचार श्राता 
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है । जैसे रूग, रस, गंध, स्पर्श ये भत्यंत भिन्न हैं फिर भी न इनमे देशभेद है तल काल” 
भेद है। ऊपर यह हेतु बताया गंया है कि जहा अत्यत भेद माना जाय वहाँ देश ' भेद 
झौर कालभेद दोनो मानने पडेंगे लेकिन यहाँ वर्शादिकमे भेद है फिर भी देशभेद 
झौर कालसेद नहीं हैं । तब यह हेतु सदोष हो गया | इस शकाके उत्तरमे कहते हैं 
कि रूप, रस, गध स्पर्श आदिकमे भी भेद एकान्त माना नहीं गया है क्योकि सभी 
त्रोग देख रहे हैं कि वर्ण, रस, गध, स्पर्दा ये भ्पने झाश्रयभूत पदार्थसे भिन्न जगह 
सही रह रहे हैं। उनका भेद नही देखा गया, न भ्रागममे माना गया है। तो जैसे 
घर्शादिकका भ्रपने आधारसे भेद नही देखा गया, न॑ माना गया, इस कारण श्रत्यत 
भेदत्वात्‌ इस हेतुका देशभेद कालभेद सिद्ध करनेमे किसी प्रकारका' दूषण नही आ्राता 
हैं। वो गुण गुणी जब श्रत्यंत भिन्न मान लिये जायेगे तो इनका देश भेद और काल 
भेद हो जायगा जो कि प्रनिष्ट है। प्रत. भेद एकान्तकों भाग्रह करना उचित नही है । 
यहाँ घकाकारका पनुमान प्रयोग था कि स्व ही तत्त्व परस्पर भ्रत्यत भिन्न है, क्योकि 
भेद प्रतिभास होनेसे । इस सम्बन्धमे यह कहा जा रहा है कि देश कालकी श्रपेक्ष!से 
उनमें भेद हो जाना चाहिए। इसपर शकाकारने आपत्ति दी कि श्रत्यताभेद होनेपर 
भी देशकालकी श्रपेक्षा भेद-नही होता भौर दृष्टान्त दिया है वर्शादिक । उसका निरा- 
फरण किया गया कि वर्शादिकमे एकान्तन भेद नही माना गया है। वर्शादिक झपने 
आाश्रयभूत द्रव्यसे श्रसेद रूपसे है श्ौर वर्णादिक भी परस्पर भ्रमेदरूपसे है इस ही 
प्रकार इन वर्णादिकके साथ इस तरह पक्षक्ृत गुर, गुणी झादिकके साथ ए* देक्षरूप 
से भी व्यभिचार नही झाता, क्योकि यदि यो व्यभिचार किया जाने लगे तो जब 
भनुमान प्रयोग किया शकाकार नैयायिकने कि पृथ्वी झ्रादिक किसी बुद्धिमान कारण 
के द्वारा बनता रहता है कार्य होनेसे तो इसका जो कार्यत्व हेतु है वह पक्षके एक देण 
तृण पर्वत भ्रादिकमें कार्यंपना होकर भी किसी बुद्धिमानके द्वारा बताया गया है यह 
सिद्ध नही होता सत्त्व,होनेसे तय पर्वत झादिकके साथ वह व्यभिचार भा जाता है। 
को इस तरहका स्वय शकाकारका भ्रनिष्ट प्रस॒ग़ हो जायगा। 
कायका रण प्रादिक्ने- समान -देशकालत्व स्वीकार करनेपर प्रवयच 
ध्रवयवीबी समायदेशकालताके भ्रभावका प्रसग--यदि यह कहा जाय कि कारये 
फार*, झ्रादिककों हम समान देश झौर समान कालमें. स्वीकार करते हैं। क्योकि 
सिद्धान्त इस ही प्र हर बना है सब सुनो कि इस नैयायिकके यहाँ फिर झवयव झवयवी 
का समान देश्षमें रहना न'हो- सकेगा मू्तिमान होनेसे गधा शौर ऊंटकी तरह । जैसे 
ये दोनो स्वतत्र पदायें हैं तो, श्कि,ही जगह;दोनो ,त्तो नही-समा सकते । दो मृत पदार्थों 
का समान देक्षमें रहनेका .बिरोध है । शकाकार कहता है कि देखिये आप और कर्म 
ये दोनो एक ही देशमें रह रहे'है फिर विरोध कैसे है कि मूर्त ' पदार्थोका एक देशमे 
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रहना ने बन सके । इस शकांके उत्तरमे कहते हैं कि भ्रपनों ही श्रवयवरूप देश जिसके 


फू 
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ऐसे वहाँ दो प्रवयवी माने गए हैं! भ्रतः यह दोष-नही दिया जा, सकता | ततु झोर 
कपड़ेमे भ॑। भ्पने भवयवरूप दोष होनेते उनमे भी समात दोपपनेका भ्रभाव होगा। 
ऐसा दोष नहीं दिया जा सकता । इस धकाके उत्तरमे कहते हैं कि परमादु _धौर 
द्वाशुक स्कघ इनमे तो भिन्न देवापनेका भ्रभाव है इस कारण समानद्ेशपना जो भाप 
बतसा रहे हैं वह नहीं हो सकता । भ्रव शकाकार कहता है कि देखिये--जों दो प्रणु 
वाला स्कप है धह तो परमाणुका ध्रवयव है भौर परमार होना है निरश् सो उम्रके 
प्रन्य श्राथयमे स्थित होना होता ही है। इस कारणसे परमाणुका भौर दाणुकका 
समान देशमे रहना नहीं होता इस शकाके उत्तरमें कहते हैं कि उस प्रकार तो लौकिक 
>शकी प्रपेक्षाते समानद्रेदपता माननेका प्रसंग भ्राता है भौर वह भूर्त पदार्थोर्में, होता 
नही । जो प्रत्यक्ष कार्य कारण रूपसे नजर भरा रहे हैं भूत॑.पदार्थ उनमे समान देकझ्ष- 
पना नही बनता । झतरुव कार्य कारणके सम्वन्धमे जो दृषण दिया है बह,वुक्त ही है ॥; 


अवगाहन शक्तिसे भिन्न पदार्थो्में भी परस्पर अवगाहुको प्रेंवि गेंत्र-- 
शेकाकार कहता है कि भूर्त दो पदार्थोका जब समान देशमे रहना मे 'बना ठो फिर 
झनेकान्तवादियोके यहाँ जो ऐसा रहा गया है कि एके आकाश प्रदेदमे असंस्येय 
परमाणुभ्रोका ध्रवस्थान है फिर इस कथनका विरोध कैसे न हो जायगा ? इस शक! 
के उत्तरमें स्याद्वांदीजन फहते हैं-कि हम तो वहाँ उस श्रकारके अ्रवगाहकी स्थिति 
दोनेसे एकत्व परिणाम मानते हैं भ्र्थात्‌ उत सब परमाण भ्रोंका स्कंघ रुपसे एकत्व है 
प्रतएवं विरोध नहीं धाता । एक ही भूतिमान प्रव्य एक ही भ्रदेद्वमें ठद्वरा हुंधां हो 
इसमे कुछ भी विरुद्धताकी बात नही है भधवा ऐसी भवग्राहन श्क्ति है कि जहाँ एक 
पदार्थ हो पहाँ भ्रनेक पदार्थ भी ठहर सकते हैं । जैसे किसी घड़ेमें अल डाला फिर 
नमक डाल दिया फिर भणष्म डाला, फिर उनमे झनेक सूददेयोँ गपो दिया तो इस 
प्रकार एफ देशमें कितने ही पंदायोंका अ्वस्थान सम्भव हो गया । सयोग मजे 
स्थित रहने वाले झौर भ्रपने व्यक्त एकत्व परिशामके लिए उत्सुक भही है ऐसे उन 
स्कधोका पअ्रनेक प्राकाक्षा प्रदेशोमे प्रवस्थान हो जाय प्रवगाहन विशेष होपेसे तो हसमें 
हो यह ही बात प्रिद्ध हुई कि श्राकावका लक्षण भ्रवगाह है। सो ये सभी पदार्थ एक 
आकाशसे ठहर गए। इसमें स्याद्ादियोके सिंदान्तमे कुछ भी” विशेष नहीं भावा। 
प्रव यहा नैयायिक एक प्रदन कर रहे हैं भौर उसके! उत्तर स्वामी समतमद्वाचार्य दे 
रहे हो। इन दोनों वातोंका'निरूपरा श्रगली का रिकार्मे कहा जा रहा'है। 


, - भ्रात्रयाश्रगियावांत सातत्य एमवायिव/स । ; 
+ इत्युके: सी पसंबन्पो नाथुक्तः प्रयवायिभि: । ४४" # 


द्रव्य गुण झादिमें सामान्य विशेष आदिक स्रमवायकी पक्‍्सिद्धि-- 
गहँ शद्भाकार नैयायिक कह रहे हैं कि श्रवयव झादिकका.भाभयभाव- शोर , झवमवी 


तवम भाग [१६ 


झ्रादिकेका श्राश्रयीभाव होनेके कारण उन'समवाय कारणोमे,' ततु पट झ्ादिकमे भेद 
नही रहता । यद्यपि परमार्थ भूत' अवयव अवययी गुरगुणी आादिकमे-भेद है फिर भी 
आश्रय श्राश्नयी शावके कारण उनमे भेद स्वीकार नही किया गया ।''अत्त ' भेदपक्षमे 
जो दोष बताये जा रहे हैं वे दोष युक्त नही वैठते । आचार्य कहते हैं कि शद्भकारकी 
यह भ्रार्थडवा] युक्त भही है, समवायरूप सम्बन्ध समवायीके साथ असम्बद्ध होनेके कारण 
“बनती नही है । तब सभी कारण, कार्य, उपादान,' उपादेय, श्रवयव, अभ्रवयवी ,सर्वथा 
/ भिन्न हैं, तो उनमे किसी प्रकार समवाय सम्बन्ध भी नही कहा जा सकता । शद्घाकार 
कहता है'कि समवायके द्वारा कार्य कारए: भ्रादिकका परस्परमे - प्रतिबंध-हो गया। 
इसलिये चहाँ'भेद नही नजर झाता झौर जिससे कि देशकाल आदिकके भेदसे “उनका 
रहना बने देशकालकी भ्रपेक्षा उनमे एकत्व है-यह बताकर -ही तो :भेदका--निराक्रण 
” किया जाता था लेकिन वात वंहाँ यह है कि कार्यकारण आ्राविकमे-वस्तुत- भेद है ,फिर 
'मी परस्पर प्रतिबन्ध सम्बन्ध होनेके कारण देशकालके भेदसे उनका रहना-नही होता, 
“इस शक्भाके उत्तरमे पूछ रहे हैं कि भला यह बतलाशो कि फिर तो वह समृवाय सम- 
वायीमेः जो रहता है'तो क्या/भ्रन्य समवायोसे जो रहता है या-स्वत ही-रह केता है ? 
'यदि -कहो “कि समयाथी -कारणोसे , समवाय ' प्रन्‍्य - समवायके . द्वारा 
रहता है तब तो यहाँ प्रभवस्था दोषहोगा । समवायका -समवायीमे -रहना.-सिद्ध 
क़रने चले वहाँ भ्रन्य समवायकी जरूरत पड़े तब उस प्न्य समवांयका समवायी भ्रथवा 
समवायमे रहनेके लिए भन्य” समवायकी शावश्यकता-होगी.।-इस तरह भागे बढते 
'जाइये कही भी विराम न हो सकेगा। . - का 


समवायकी स्वय“बृत्तिकी उपपत्तिकी म्रीशासा--यवि, कहो कि स़मवायी 
कारणोंमे बह समवाय स्वय ही+रहा करता है तो तव-स्वय रहते,लगे. तो द्रव्यादिकमे 
“उस ही भ्रकारे उपपंत्ति बने फिर समवायकी/बात' कहना व्यर्थ है- भौर -तव कार्य 
“कारण भार्दिकमे सम्बन्ध कंसे बन, सकेगा? थदि यह माना जाय कि... समवाय . पना- 
।प्रित है इस कारणसे वहाँ क्‍्त्य सम्बन्धान्तरकी, भपेक्षा,;:नही होती | तो,इस -_शकाके 
'उत्तरमे कहते हैं" कि फिर भी वह-समवाय तो-भसम्वद्ध ही , रहा - समवायके .साथ 
” समवायका सम्बन्ध रहा: फिर कैसे ध्रव्यादिकके साथ-वह-समचाय-:रह ,धकेया..? :ज़िससे 
कि प्रृथक्‌ सिद्ध हो ? हससे यह घटायां जाने वाला-सम्बन्ध, युक्त नही हैं। समवाय 

' के साथ समवाय सम्बन्ध धटित नही होता; भौर-ऐसा हो नहीं सकता, कि जो. स्वय 
 सम्बन्धसे "रहित -है ऐसा ।समवाय सम्बन्ध समवाग्रीके, साथ - बन-:सके 4 .ज़िस.सम- 
वायका समवायीके साथ कोई बन्धन नही "है वह समचाय समवायामे: -कैसे .अहुचेगा ? 
भन्यथा तो समवायीके साथ भ्रप्नतिवद्ध होकर भी समवाय सम्बन्ध झगर मान लिया 
जाता है तब तो काल आदिकके साथ भी सम्बन्ध बन जाना चाहिए.। क्ष्योकि जैसे 
समवायमें वह भ्रप्रतिवद्ध है उस ही प्रकार काल झ्रादिकमे भी वह समवाय अप्रतिवद्ध 
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है । धरम्बद्ध होता हप्ता ही प्रपने सम्बन्धियोके साथ संयोग सम्बन्ध देखा यया है। 
सयोगका प्पने सम्बन्धियोद्रे साथ प्थम्चित्‌ तादात्य सम्बन्ध है पयोकि उनरा 
सप्रोग पर्णिम हुमा है | 


विशेषण डिद्देष्यभाव भ्रादि कहानाभोसे जी समथ्णके समर्थनका 
शैभाव--शइ्टाकार पड़ता है कि समवाय भी तो विशेषण विश्षेण्यभाव सम्बन्धके 
कारण समयायसे सम्बद हो जायगा । इसके उत्तरमे बरह़ते हैं कि यह.घड्ा युक्त नहीं 
' अर्योकि उसका भी श्रग्य विशेषज्ध विषेष्य भायसे अपने सम्बन्धियोंके साथ सम्बन्ध 
माननेपर ग्रनवस्था दोप भाता है भौर भ्रन्य विशेषण विशेष्षभावके बिना स्वय ही 
भपने सम्बन्धियोमे उसका सम्बन्ध भान लेते हैं ती फिर उस सम्बन्धपनेक्ा विरोध हो 
जायगया | तब फोर्ड श्रतिचन्‍्पकी दात ही न रही तो कस समवायका समवायीम सम्बंध 
बन थायगा ? यदि कहो कि समवायीका समवायके साथ.कथड्चित्‌ तादांत्म्य है तब 
तो ठीक ही धात्र पर श्रा गए यार्य कारण भादिकका भी फिर कथडिनचत्‌ तादात्म्य 
ही मांव लो | फिर समयाय श्रथवा सत्ता सामान्यः भ्रादिक अन्य पदार्थान्तर 
का नाम व कल्पना करनेसे लाभ क्या ? वहाँ कोई फल। नहीं प्राप्त 'होता । यदि 
फहो कि पहिले तो पदार्थ था नहीं, कोई कार्यका झाश्रग्न था ही नही श्रौर सत्ताके 
, सम्बन्धसे कार्यकी उत्पत्ति मानी है इसलिए सत्ता सामास्यफी फलतना करना सफ़ल 
ही है, ऐसा यहा नैयायिक प्ाड्ाकार कह रहे हैं। उसके समाधानमे फहा जा रहा है 
कि जो भनुत्पन्न है कार्य उस कार्यमे सत्ताका समवाथ कैसे हो सकता हैतथा जो 
कार्य उत्पन्न हो गया उसमे सराका समवाय मानना व्यर्थ ही है। जहाँ कुछ भी 
प्रयोजन नही उस बातके माननेसे लाभ क्या है ? भरें/स्वरूपका लोस ही तो स्वरूप 
की सत्ता कहजाता है | जो फार्य उत्पन्न हो गया जिसके स्वरूपका लाभ मिल ग्रया 
* तो वह तो श्रपने स्वरूपमे सत्‌ है ही । तो स्वरूप घाभ' जिसका है पर्लिसे' ही 'उत्तमें 
कुछ सम्बन्ध भादिक [मानना स्वरूप लाभके लिए व्यर्थ है भ्ौर यदि वह 'स्वरूपसे 
प्रसत्‌मे सत्ताका शम्बन्ध भाव लिया जाता है तो यहाँ वडी विडम्बनां बन जायगी। 
'फर तो गयेके सींग भादिकमे भी सत्ताका सम्वन्ध हो जाना चाहिए । तो हस कारण 
' कार्य कारणको सर्वेथा भिन्न माननेपर, द्रव्यायेक्षया भी उसमे एकल्व न' सानतेपर 
। क्षार्य कारशकी विंधि तही बन सकती ! कारण है पूर्व पर्याय सयुक्त द्रव्य भौर कार्य 
है उत्तर पर्याय सयुक्त द्रव्य तो इस उपादान उपादेय तत्त्वका प्राश्नय तो! वह एक ही; 
रहा । प्रंव भवस्थांके भेदसे उन कार्य कारणमे भेद है भौर कपम्वित 'कार्य कारण? 
अ्रग्नेद है। वहाँ भेद एकास्तका पक्ष करना युक्तिसगत नहीं है। “ «' . हे 
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' क्रार्योत्यावके सम्बन्धमे सृत्त समवाय वाला छक्षकाका रका सिद्धास्त--, 


शद्भुाकार कहता है कि उत्पन्न हो रहः हुआ ही कार्य सत्ताका समवायी माना जाता है 
क्योकि ऐसा पिद्धान्त है कि पहिले भ्सतु हुए कार्यमे सत्ताका समवराय होता इस हीका 
नाम उत्पाद है| कोई यह कहै कि सत्ता समवायका नांम है उत्पाद है उतनां ही रहना 
तो उसमे प्राग श्रसत्त यह विशेष क्यो लगाया जाता है ? सो सुनो ! प्राय अभ्रसतः 
यह विशेषण न लगे तो कार्य ऋारणकी सयुक्तिक व्यवस्था नही बताई जासकती केवल 
समवायके सत्ता सामान्यकी तरह नित्यपना होनेसे 'उत्पाद है ऐसा ज्ञान व कथन नही 
बनता | श्रत मान लेता चाहिए प्राक असनृके सत्ता समवाय, क्योकि सत्ता सम्बन्धी 
ही कोई पदार्थ या समवाय ज्ञान व अभिधानका हेतु नही बन पाता है| यहाँ शद्भा- 
कार कहता है कि उत्पद्यमान ही कार्य सत्ताका समवायी माता गया है क्योकि हमारे 
सिद्धान्तमे यह वाक्य है कि पहिले असत्‌ कार्यका ही सेत्ता समवाय होना उत्पाद कह 
लाता है केवल समवायके सत्ता सामान्यकी तरह नित्यता होनेसे 'उत्पाव है” इस 
प्रकारके ज्ञान और शब्दका कारण नही वनता है, ऐसा नेयायिक भश्रपना सिद्धान्त रख 
रहे हैं, उसकी मीमासाके .लिए समन्‍्तभद्राचायं कारिका कहते है। 
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कान मै. कवर चु 
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रे 
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सामान्य प्रमवायदचाप्येक्रे ध_माप्तित, ५ *,, / ,-« 


हर ॥क |] ॥ ६: /* 


अन्तरेणाश्रय॑ न स्थानाशोत्पादिषु को विधि. ह 9५ ॥ 


हम 2 भा । $ हे 
- . - सामान्य और समवायको - स्वतन्त्र पदार्थ माननेपर दोषापत्ति-- 
सामान्य-भौर समवाय एक एक करके प्रत्येक पदार्थमे समाप्त हो जाते हैं तब-भ्राश्नयकै 
बिना फिर सामान्य भ्रौर' समवाय बाहर कहा रहेगा, प्रौर इंस तरह फिर भनित्य॒कारय 
मे कैसे, सत्त्वका वर्तेन रहेगा ? वेशेषिकोके यहाँ ,परमार्थंस्रं) सामान्यका धाश्रितपना 
* होना 7” समवायका समवाधि मे झाश्चितपना होना उपचारसे माना गया है, स्म्वाय 
” का समवाबीमे परमार्थत प्रतिवध,नही हैः सम्बन्ध, ,समवाय, » वन्धन नही है. तब तो 
असम्बद्धता ही ऊहलायगी | समवायक्रा उपचारसे भ्राश्चितपना माना है स्रमृवायीमें 
'तव अप्रतिबद्ध पनेका ही श्राक्षय करके समवायका ,श्रसम्बद्ध पना। ही: सिद्ध होता:है। 
समवायका झआश्रिनपता होनेमे जो उपचार-किया गया है,उमका मिम्त्त है समवायके 
होनेपर इसमे यह है ऐसा जो ज्ञान बनता है वह ज्ञान' यह है उपभारका, कारण, यहाँ 
बैशे घक सिद्धान्तकी एक वार्ता रखी है कि वेशेेषिक सिद्धान्तमे समवाय फरमार्थत 
पदार्थमे सम्बद्ध नही है किन्तु उपका उपचारसे,सम्बन्ध माना, जाता है | ,तब परसाथे 
से समयायका सम्बन्ध रहा नही । ऐसा जो म नने हैं उनके सिद्धान्तमे प्रत्येक्र नित्य 
द्रव्यमे सामान्य और समवाय भी प्रसस्भत्र झो गए-। फिर उत्पाद और पविनाशवान 
पर पदार्थमे याने भ्रनित्य कार्यों कंसे उनकी दत्ति रहेगी ? किसी ही एक पदाय्थेर 
नित्य प्रात्मामे भ्ाश्यभूतमे सव॑ख्पसे सामान्य भ्रौर समवाय परिसमाप्त हो गया 'है 


सेव उत्च्यमान' घढ भादिक प्रदेशमे पहिले न था ऐसो नैयायिक कहते हैं तव वहाँ ये 


जे 


न ् 


रब | झाप्रमांमांसा अवचनत रू 


' एक देशसे नही रहता या सर्व देशसे नहीं रहता, ऐसा विचार करनेपर वहा यह सि: 
नत सज्भत नहीं बैठता है । ग्रदि स्व भात्मासे पूर्व भ्राघारका परित्याग नहीं कर 
तब कंसे उस सामान्यके विपयमें यह कहा जायगा ,कि बह उसअ्रदेशमे पहिले न ४ 

+ भन्‍ययां सामान्य और समवायका भ्रभाव हो जायगा । यदि कहोकि एक देशसे संत 

“को प्राप्त नहीं होता.वो यह भी कथन ठीक नी भ्राता कि सामान्य भौर संमवाय 
झंश नहीं माना गया है। यदि कहो कि उत्तत्तिके वाद उत्पन्न हो रहे प्रदेशमें स्वयमे 

ही वह सामान्य शौर समवाय हो जायगा, क्योंकि नित्य द्रव्य प्रात्मा झाकादा श्रादि 
में वह प्पना परिचय कराने वाला होता है भौर झ्ाथ पके विनाशपर नष्ट नहीं _होः 
नित्य होनेसे, ,तब प्रत्येकमे परिसमाप्त है, यह वात फिर कहाँ रही ? 


सर्वेत्र व्यापक सत्त्व सामान्यकी सिद्धिका शद्धुकारेंकों निष्फल प्रयास 
शद्भांकोार कहता है कि देखिये | सत्ता सामान्य द्रव्य, गुणा केंमादिकमे प्रत्येकर्मे 
परिसमाप्त हो जाता है, क्योकि सत्‌ भ्रत्ययकी अविशेषता है। सत्तासामान्य है” संब 
जगह क्योकि सत्त्व प्रत्ययका कहीं विच्छेद नही होता । सम आय भी सब जगह है, 
समवायी पदार्थका भी सदां'कोल विच्छेद नहीं है! क्योकि संमंवायी पदार्थ भी नित्य 
है परत्तु जहाँ जनम भोर विनाद होता है, ऐसश किन्हीं, पदार्थीका उत्पन्न हो रहे प्रदेशमे 
उत्पन्न होने वाले पदार्थका सत्ता समवायीपना थिद्ध होता है श्रर्थात्‌ वहाँ उन कार्योँमें 
- झत्ताकों समंवाय हो जांता है। कार्यका उत्पाद शोर संमवाय अथंवाःनिष्ठा और 
शम्बंन्ध एक समयमे है | जिस ही समयमें कार्यका उत्पाद है' उस ही संमंयमे” समवाय 
है! भ्रत. प्रकृत दूषणा यहाँ नही 'भाते | सत्तों और समवांयका पहिले अ्रप्तत्त्व न होनेसे 
“ उम'कार्योत्पादके प्रदेशमे सेसों भौर समवायका पअंन्यसे भागमन होना न तो सर्वात्मा 
१ भाना है, न एक देशसे माना है श्रीर पीछे भर्थात्‌ उत्पन्न होने वाले प्रदेधके पवचात्‌ 
होना माना नहीं गया है क्योकि सेत्ता ध्ौर समवाय सदा नित्य है। ऐसी क्षकाकारकी 

' शद्धां भी युक्तिमज्भृत नहीं बेठती । सर्वगत सामान्यका, समवायका जो कि एक साना 
" शया है उंसका'झपने झाअयमें प्रत्येकर्म परिसमांप्त होना भ्रतम्भव है। भन्यथा सोसा- 
न्‍य झौर समंवाय यहं पहिले बनें जायेगा जैसे कि प्रोश्यका स्वरूप । ऐसा भी नही 

* कह सकते कि सोमान्य भौरं समवायका सभी जर्गह अविच्छेद है इसलिए: एकत्व है, 
उनका प्रविच्छेद भ्ंसिद्ध है। प्रागमाव प्रादिक' झनित्य कार्योंमिं सतुका समवाय अ्रस- 


म्मव होनेसे विच्छेद पाया जांता है। | 
- - , £ मत्त्त व.असत्त्वमे-अविन) मावित्व होनेसे सत्त्वेकास्तके पक्षकी असभी 
चीजताकी घोषणा-+प्रागभाव भादिककी सर्वेया भाव विद्येषयता होतेसे वहाँ उन 
का; विच्छेद न-होगा । यद्वि ऐसा कहो तो,,भमाव भी सवृंगत और एक, हो जायगा । 


सभी जगह भसत्‌ प्रत्ययकी भतिशेषता भोर झविच्छेदकी भविशेषता हो, जायगी || 
हर कि इस्आशिजय सत्‌ प्रत्यय सामान्य रूपसे पाया जाता उसी प्रकार पररूपसे 
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सत्‌ भ्रसत्त्का बोध भी पया जाता है भौर जैसे भ्रभावका स्देव भावधीनपना है उठी 
प्रकार सत्ताभावका भ्रभावाघीनपना हैं ! तो यदि अभ्रमाव है तो वहा किसोको सद्भाव 
है तब ग्रभाव है भ्रौर यदि सद्भ|व है तो किंसीका प्रभाव हैं तव ही उसका ' सद्भाव 
रह सकता है। यही उस श्रभांवके भ्रविच्छेद न होनेका कारण है । । जैसे माना कि 
सर्वत्र सद्भाव है' उसी तरह मान लीजिए कि सर्वत्र श्रभाव' है। सद्भाव भी समस्त 
पदार्धोने निरन्तर है पौर भ्रभाव दी समस्त पदार्थोमे निरन्तर है, क्योकि परछपसे 
भ्रसत्‌ हो वहाँ ही तो सद्भावकी प्रतीति होती है। जैसे घडेकी सद्भाव है। जब तंके 
घडा है, सत्‌का सद्भाव है भ्रथवा भ्रन्य कुछ भी बने उस मिट्टीका सदा सद्भाव है तो 
उस घडेके सद्भावके साथ घड़ेकों छोडकर अन्य जगतमे 'जितने भी पदार्थ है उन 
समस्न अन्य पदार्थोका भ्रभाव भी निरन्तर है। भैर्थोत्‌ घडेमे धटपना संदाकाल' है थों 
भघटपनेका प्रभाव भी संदाकाल है। क्योकि यदि ऐसा न मजा जाय तो सब पदाथों 
में सा। यका प्रसग होगा भर्थात्‌ सव एंकमेक हो जायेंगे। घडेमे जैसे घरेंका सुद्भाव है 
<सी तरह कपडे झादिकका प्रभाव भी ने रहे तो प्रथ॑ मह होगा। पघंडेमे कंपडेका 
सद्भाव हो गय" फिर घड। क्या रहा ? तो जैसे संझ्भाव सदा4वाल है उसी प्रकार 
प्रभाव भी सदाफाल रहता है ।'तो यह ही यो कहते हो कि सत्ताका विच्छेद नहीं 
है। सत्ताका भी विच्छेद नही है भौर अंसत्ताको भी विजछेद नही हैं। यदि ऐसा ने 
माना जाय तो सव पदार्थ एकमेके हो जायिंगे।' फिर वहाँ भ्रभावमे विशेष धवर्वस्था 
न की जा पकेगी कि यह घट है यह पट है क्योंकि भ्रव॑ तो सर्व एकमेक हो गए। 
यह चीज प्रमुक' ही है ऐ गे व्यवस्था तब वनती है जब यह स्वीकार किया जाती हैं 
हि थह चीज अ्रपने स्वरूपसे है पररूपसे नहीं है भौर जैसे स्वरूपसे है । यह वात सदी 
बनी रहती है इसी प्रंकार “पररूपसे नहीं है” यह बात भी सदा बनीं रहा करती हैं 


सत्त्वकत्ववादीकी भ्रभावधिरीधमें एरू विस्तृत शक्ना--शंकाकार कहता 

हैं वि. यदि भ्रभप्यया एकत्व माना जायगा श्वर्यात्‌ भभावकों 'एक भाना जाये ते 
कार्यकी उत्पत्तिके समय प्रागंभावका प्रभाव हो गया सो तब प्रब्वसाभाव श्रादि संभी 
झभावोका ध्रभाव ही जारगा याने अभाव तो एक रूप भाना, सो जवें एक रूप मात्रा 
तब कार्य उत्पन्न हो रहा है कार्यकी उत्गानि होनेपर प्रागभावका अभाव हो गया भौर 
प्रागभावका झ्माव होनेपर प्रध्वसाभाव, प्रन्योन्याभाव, ' भत्यन्ताभावका भी अभाव 
हो गया फिर पदार्थ भ्रनन्‍्त हो जायेगे। सर्वत्प हो जायेगे । ओर भ्रस्व॑रूप' हो 
जायेगे। प्रभावको तो,ध्व भान लिया एक | धी जिस समय प्रोगमावका भ्भाव हुआ 
तो प्रभाव, जब एक है तो याकी तौन ध्रभायोका भी प्रमादे हो गया प्रागभाव कहते 
हैं कार्य उत्पा्त होनेसे पहिले फार्यका भाव रहना । जैसे घृड्ा बननेसे पंहिले मृंतृ- 
पिण्डकी हलतमे घपढ़ेका प्रभाव रहता । प्रध्येस्राभाव ऋहलाता है कि जो चीज बर्त- 
प्रानमे है उप्रका भभाव हो जाना | जैसे घडेसे खपरियाँ वननेपर घड़ेका भ्रभाव हो 
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जावा एनरेव्ररागाव होता है कि एक प्रदामंणा दूसरे यदायेंगे ध्रताव रहता । शहेगा 
फपड़ेग भ्रमाव हे, कपडेफ़ा गटेगे प्रभाव है । प्रत्यन्तामाव के हैं उसे कि एक वस्तु 
झग्य बरतुका विशाल प्रभाव रहना । कभी भी एक परदार्थ दुतरे पदायकप मे हो 
सकेगा । तो प्रव यहाँ मभावकों मान लिया एक तो प्रागमाव से रहे तब धन्य प्रभाव 
भी ने रहेंगे। जैसे मृतृपिण्डमे घट उत्पन्न हो गया को पड़ा उत्तन्त होनेपर गह 
कटा जायगा कि पढ़ेक्रे प्रायभावक्रा भ्रभाव हो गया । घढेका प्रागमाव है ग्रृप्रिष् | 
घष्टा पहिते मं हो उत्तीकों कहते हैं घट़ैका प्रागमाव नो श्ृतृपिण्डका भ्रमाव तो हो ही 
गया। तो यो जब प्रागभावका धभाव हो यया धौर प्रमाव है एक ही तो सभी 
प्रझारशके झभावोका अभाव हो गया । तो देखिये कैसी आपत्ति भ्राती है कि भागमाव 
कै मिटनेपर प्रध्वंसाभाव भी मिट गया तो अब पदार्थ मिट्नेपर अध्यंकामाव भी मिट 
गया तो भव पदार्थ धबनन्‍्तकाल तक रहता चाहिए क्योकि भव पदार्षका प्रसवंत ते 
माना नहीं । इसो प्रकार इतरेतरामाव न माने तो सर्व॑ एकम्रेक हो जायगा क्रयोकि 
एकका दूसरेमें ग्रभाव तो रहा नहीं। इसी तरह प्रत्मंताभाव ने भार्तेंगे वो कोई 
स्वरूप ही म रहेगा । वो जब एक हब्यमें जीवमे पृदूगल अ्रणुका त्रिकाल श्रगाव है 
यह माया नही तो भर्थ यह हो गया कि न परमाछुका स्वस्प रहा ने जीवका स्वरूप 
रहा । तो यो भनेक विडम्पनायें बन जायेंगी । इसी प्रकार जब अध्यंतका प्रभार हो 
गया याने घटा फूट जातैपर प्रध्वक्ामाव हुआ था लेकित खप्ररियोंते पहिले भौर 
पदचाद अगर अ्रध्वंसका अभाव हो गया तो इसका भ्र्थ यह रहा कि जो उत्न्त तहीं 
हुआ है कि इसके प्रागभावका भी श्रभाव हो गया याते धढा वननेसे पहिले अध्व्ता" 
भावका झ्माव है। एक श्रभाव होनेपर वाकी सब भभाव भी मिट जाते हैं! ऐसी 
बात यहाँ कह्टी जा रही है । तो इसके मायने है कि घट और प्रतादि कालसे हो 
रहना चाहिए भोर पहिले पीछे भौर एकमे दूसरा नहीं ये सारे विशेषश भी गही 
बन सकते क्योकि झभाव एक है। जैसे प्रागमाव क्रि, का्येका पहिसे प्रभाव है। 
प्रध्यलाभाव कीसे हुआ कि कार्यका बादम ग्रभाव होता है! इतरेहप्राभाव केसे हुभा, 
कि एक पर्यायमें दूसरी पर्यायक्ता,भ्रभाव है । अत्यन्ताभाव कीसे हुआ कि एक ह्रव्यमे 
दुसरे हब्पका भाव है तो यह विशेषद्ध भी भभावके साथ न बन सकेगा ! केंगो्कि 
प्रमावका धब भेद मान लिया, बिता विच्चेदके मात लिया, ऐला वैयायिक पका, 
करते है । - ग > - न्‍ ० 
अपेक्षाबश भाव व भआतकी सर्वत्र समानता दिखाते हुए उक्त शद्धा 
का समाधान--भव उक्त,शक्भाके समाधातमे कहते हैं कि जैसे भ्रभाषकों सविच्दित 
भाननैपर आपत्ति दे, रहे हो तो इसी प्रकार ध्क्भाकारके यहाँ भौ बताये गए सत्त्तको 
एक सासलेपर और समवायकों एक माननेपर किली भी पंदार्थका के संम्रवाय होने 
पर लाब ही पदायोमि सता समवाय क्यों नहीं हो जाता ? श्काकार यहाँ गह कह 
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रहा था कि यदि झभावकों एक मान लोगे तो प्रागभावका अभाव होनेपर सारे पदार्थ 
एकमेक हो जायेगे श्रथवा भरंनन्‍्त हो जायेंगे, तो यहाँ भी यह बतायें कि सत्ताको भी 
एक माननेपर और समवायकों भी एक माननेपर फिर किसी >पदार्थमें अगर सत्ता 
श्राये तो सभीमे क्यो न भ्रा जायगी । शंकाकार सत्ताकों एक मानव रहा है। सारी 
दुनियामे सत््व एक है भौर उस सत्त्वका जिस जिसमे सम्बन्ध होता जायगा वह 
पदार्थ सत्‌ होता जायगा | शद्भबाकारके मतके श्रनुसार श्रात्मा भ्राकाश द्रव्य मन गुण 
सभी कुछ यह स्वय नही है किन्तु इसमे सत्ताका सम्बन्ध होता है तब यह पदार्थ 
सत्‌ कहलाता है । भौर वह सत्ता एक है। जैसे कि भ्रनेकोको यह झंका हो सकती कि 
यह टेबिल रखी ओर इसके चार हाथ दूर पर संदूक रखा है तो टेविल भौर सदूक 
के बीचमे सत्ता तो किसीकी भी नजर नहीं पठढती । और शंकाकार यह कहता है 
कि सत्ता एक है सर्वव्यापक्र है, उसका जिस जिसमे समवाय बने वे वे पदार्थ सत्‌ 
कहलाते हैं तो इस प्रकार सत्ताकों एक मान रहे | तो जब सत्ता एक, है तो सारे 
पदार्थोमि जब कि पदार्थ उत्पन्न हुआ, उसमे जैसी लत्ता आयी तो एकदम सव 
पदार्थोकी सत्ता क्यों नहीं हो जाती थाने एक कार्य बननेपर अनन्तानन्त कार्य जो भूत 
भविष्यमे होनेको हैं, हो वैठें । सो ऐसा क्यो नही होता ? यदि दाकाकार यह कहे 
कि स़र्वे परदाथोमि सत्ताका समवाय माननेपरं पदार्थकी उत्पत्तिके पहिले भी प्रघ्वसा 
के सम्बन्ध भी वह सद्भाव बन बैठेया । तो इस शांकांके' उत्तरमे ,कहते है कि 
प्रभावान्तरमे भी झत्यन्त सत््व लिड होनेसे फिर आगभाव झादिक भेदकी व्यवस्था 
क्यो न बन जयगी ? यदि यह फहोगे कि प्रागभाव झ्रादिकमे तो ज्ञान हो रहा है कि 
धडा पहिले न था । घडा बांदमे नही है। घडढेमे कपडा नही है श्रांदिक श्ञान होनेस 
प्रभावमे चार प्रकारकी व्यवस्था वन जाती है तो इसके उत्तरने कहते हैं कि फिर 
सत्ताके समवायका भी इस तरह भेद॑ व्यवस्था'चर्न जाय । वहाँ भी कह सकते है कि 
भ्रष्वधसे पहिले कर्म्यका सत्ता 'मवाय असिद्ध नहीं है प्रागभावके बाद भ्र्थात्‌ प्राग- 
भावका प्रभाव होवेपर कार्यका सत्ता समवाय ग्रेंसिड नेही है। एक “पदार्थसे दूसरे 
पदार्थमे इसमें यह नही है इस प्रकारका ज्ञान विशेष असिद्ध' नही है' तब फिर सचा 
भी भ्नेक बन जाय भ्ौर समवाय भी अनेक बनें जाय । * 
भावस्वरूप व श्रभाव स्वरूपके सम्ब्रन्धमे व।स्तविक तथ्य--वास्तवि- 
कंतता तो यह है कि घडेमे घडेकी सत्ता है भौर वह धड़ेमे ही सम्बन्धित हो गयी । भ्रव 
कोई सत्ता भढेसे जाहर नहीं है। इसी तरह जितने भी पदा्शे हैं सव पदार्थोकी सत्ता 
उन उन ही पदार्थोमें समा जाती है । उन पदार्थोस्रे चाहर कोई सत्ता नजर नही 
भ्रात्री । तो यो जितने पदारष हैं उतनो सत्ता श्रपने झाप चन गई क्योकि पदार्य भ्ौर 
सत्त' कोई न्यारी चौज नही है कि सत्‌ भलग हो, घडा कपडा प्रादिक झलग हो भौर 
सत्ताफा सम्बन्ध घने तब वह घडा कपडा सत्‌ कहलाये । किन्तु जो जो पदार्थ हैं उसमे 
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उनका सत्त्त स्ववमेब है भौर उनका सत्त्व,उनमे ही पूर्स हो, जाता । 

सत्त्व नही रहती। श्रीर इसी प्रकार समवाय, भी कक के जाते हैं | आह 
तादात्म्य कहलाया। श्रव यह तादात्म्य घढ़ेसे वाहर- कहाँ, है_? जित पदायमें थो 
गुश है, शक्ति है, स्वरूप है'उनका, समवाय भ्र्यात्‌ लादात्म्य उनका, उनमें ही है। हो 
थों सत्ता भी अनेक सिद्ध होती है और-समवाय भी, भ्रनेक सिद्ध होता है। 
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*.. दाकाकार द्वाराप्यत्त्वकेएकत्वका प्रतिपादन|श्रौद उसका तिराकरण- 
शोेकाकार कहता है-कि सत्ता; भ्रवेक नही,है भौर समवाग्र,झ्ी अनेक नही है। किस्तु 
जो धमवायी पदार्थ है उनके ।विधेषरर द्वी-भनेक प्रकारके हुआ करते हैं । जैसे घड़ो 
है, कपडा है प्रादिक जोः नाना-सत्ता माथुम होती हैं तो सत्ता थाना. नही है । उत्ता 
हों एक है,!किन्तु विशेषशा पतेक हैं । (वा, फपडा भ्रादिकके साथ “जो जो शब्द 
जोडेंगे वे विशेषशञ' कहलाते हैं तो विशेषण बनता, है सत्ता बनती नहीं है प्रर्याव (है 
तो एक ही है । जैसे घडा है,, कपडा है, सन्‍्दूक है तो “है? तो एक ही है। उत्त * है” 
के सांथ जो शब्द जोडे-जाते हैं। घडा, * पडा सदृक भादिक वे बनते- हैं विशेषश । हो 
विशेषज्ञोकरा भेद है। सत्ताका भेद नहीं है।इसी अकाह ;व्िशेषणका भेद, है। सत्ता 
क्रो भेद नं है इसी भकार विदेषणका भेद है पुर |[समवायका सेव /तृही है। इस 
शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि, जैसे यहाँ-यह कह -डाज़ा कि सत्ता सर्वत्र एक है पर 
जिंसवे) मत्ता कहेगे-वह, विशेषशा भनेक, है । इमी/अक़ार अ्रमावमे भी ,मानर,,लो। 

प्रे्ात सर्वत्र एक है। अ्रव उसमें जो-कुछ भी, कहेंगे कार्यक्रा पहिले प्रभाव तो कार्य 
का पहिले।कार्यका)।पीछे एकका दूसरेमे, ऐसा विशेषजा नही, बनता , है। पर प्रभाव 
बनता नहीं है। इस तरह 'भ्रभावमे भी,भेद त,हो , सकेगा । वहाँ भी, गह,,कहा , जा 
सकेगा किल्‍म्भाव तो एक है पर अमाक़के;विद्षेषण”त भेव हुआ करता है।.... /; 
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49, झमावकी-“भनेकताकी तरह पत्त्वकी भी भ्रनेकता--पद्भाकार कहता है 
कि झभावमे तो विशेधी/अर्स मालुम पड रहे हैं, इस कारशा वहाँ-भेद है! जैसे कि 
कार्य पहिले न था डा पहिले कथा, घढा बादमे ज़ही दै।मंठेका, फपड़ेमे भ्रमातर है ततो्‌ 
यो ये विरोधी धर्म हैं, पहिले वहीं हैं यह वात प्रौर किल्मका है। बावमें नही है यह 


बोले भौर किस्मकी है भौर इसेका:शमुक नही है यह बज भर किस्मका, है। हो मे 
है,प्तों यो विरोधी धर्म देखा जाता 


सर्द विरोधी घं्म हैं एंक ढजसे दृसरा/ढज़ उत्दा 
है। इससे सिर्ध होती है कि झमावमें तो भेद है याने प्रागभाव; प्रभ्वक्षमाव झादिक 
थार प्रकारके भर्भाव मेति लेंने चाहियें/ जयोक्ि उतमें! विरोधी धर्मका सम्बन्ध है। 
ईंस बादुकें उत्तरेसे कहते हैं'कि तंब तो धत्ताका भी भेद, और समवायका भी,भेद 
सीधी धर्मके संम्वेन्वसे मोने लेना डाहिए । जैसे है को तो एक मानते हो भौर उम्त 
में भडा है! घड़ा विजवेपण लेगा देनेसे भेद मानते तो धढा और कझ ये विरोगी ही 


* नवमभग [ २७ 


तो चीजें हुईं | घडा झलेग चीज है कपडो अंलग चीज है तो ' विरोधी धर्मक्ता सम्वन्ध्र 
झनेसे सत्तामे भी भेद मानलो, उसे क्यो एक माना जा' रहा है ? इस प्रकार यह, सिद्ध 
है कि सत्ता विश्वरुप है भर्थात्‌ जितने पर्र्थ है उन सब” पदार्थॉमय सत्ता है।' प्रत्येक 
पर है भ्ोर उस भणु का सत्त्व उस हीमे है श्रणुका वह सत्त्व झणूसे बाहर नहीं 
रहता है । इस तरह जब पदार्थ भनन्त है, द्वेव्य भर्नन्त हैं तो उनके साथ सत्ता'मी 
अनन्त है । सो जैसे भ्रभावको विश्वरूप मानते हो, जितने पदार्थ हैं उतने , ही-झभाव 
है तो जैसे प्रभाव विश्वरूप है उसी प्रकार सद्भाव भी विश्वरुप है, जितने पदार्थ हैं 
उतनी ही सत्ता है भौर उतने ही समवाय हुए भर्थात्‌ तादात्म्य सम्बन्ध जैसे ध्ात्मामे 
चैतन्यका तादात्म्य है पुदगलमे भ्रमूर्तत्वका तादात्म्य है तो ये तादात्म्य भी भअ्रनेक,हो 
गे । ऐसा नही है कि वह तादात्म्य 'पा समवाय दुनियाभर॑म एक हो और जिसमे 
संमर्वाय भ्रा' जाय उसमे सत्ताका ज्ञान हो ऐसा नही है। .' के 
; श्रपेक्षासे सत््वके एकत्व'व अनेकत्व वी .छिद्धि--सत्त्वका एकरत्त्व .सान 
लेनेपर एकत्वका विरोध ,भी.न मानना चाहिंए'भर्थात्‌ कोई.कहे-क्रि जब घडेकी सत्ता 
घ्मे ही समाप्त है, 'कपडेकी सत्ता.कपडेमे ही पूरी समा गई तो यो सत्ता जब अनेक 
हो गए ,तव जिसे महासत्ता कंहते हैं स्थाह'्दी लोग इस प्तरह क़ोई एक सत्ता न रहेगी 
सो कहते हैं। ऐसी भी शद्भा अयव। सम्भावना'न करें, क्योकि'हृष्टिसे सत्ता भ्नेक हैं 
सो भी सामान्‍य विवक्षासे सत्ता एक है, इससे किसी प्रकारका विरोध नही श्राता | 
याने समस्त पदे।र्थ विशेष हष्टिसे श्रपनी अपनी सत्ता, रख रहे है और जबःपभी पदार्थों 
में केवल सत्त्व'सामान्य देखा जाय तो सत्त्वका एकत्त्व हैं। जैसे १०० आादमी-द्षैठे हैं 
तो प्रत्येक भ्रात्माकी सत्ता न्‍्यारी-स्थारी है । प्रत्येक पुरुषका सत्त्व उसका उनमे :ही 
समाया हुआा 'है यो १०० पुरुष हैं तो १०० ही सत्त्व' हैं। भ्रव उन ।१9० , पुरुषोकों 
जब सामात्य हष्टिसि देखते हैं-कि सभी पुष्ण पुरुष ही हैं, उनमे सामान्यपना भी।है तो 
यो जब भनुंष्यपने सॉमान्यको अपेक्षा देखते हैं तो वहाँ सत्ता एकःहै ।जैसे कोई, पुरुष 
फ़ह्ठता है कि नौकेरको कि कोई भ्रादमी बुला लाधों और वह बालकको ले. आये -प्तो 
झब मोलिक उस नोकरंपरं नोराज'नही'हो सकता कि तुम बच्चेकी क्यो -ले आये, 
इतना बडा कांय॑ हों बडे पुरुषसे' होता . तो उसका यह उत्तर हो,सकता कि - आपने 
यही कहा कि मनुष्य लाझो ।“यदि यह 'कहा जाता कि किसी बलवान युवकको' ल़ाशों 

पी यह'विधेष कहलाता तो विश्ेषकी दृष्टिसे सत्ता न्यारी न्‍्यारी है। भ्रभेक है, पर 

सामान्यकी हष्टिसे सत्ता एंक हैं। उसमे भेंदः नही है'! भौर फिर “देखिये ,जो सदू 

विशेष हैं उनमे ही तो सत्तों सांमोन्यकी प्रेतीति होती 'है । 'जैसे ''घढा.' कपडा सन्दूक 

झादिक ये भनेक पदार्थ हैं ।'तो उन अनेक॑ पदार्थोमि' ही सत्त्व, सामान्य +है. यह -,बात 

प्रेतीतिमें भोती है। कोई विशेषके बिना सत्तय केवेल एक कही प्री हो सो; वात नही 

है । जैसे कि भसत्‌ विशेषोमें प्रसत्त्व सामान्यकी प्रतीति होती है इसी प्रकार समवाय 


श्ध आापमीमांसा प्रवचन 


विशेषोमे भी समवाय सामान्यकी अतीति होती है । जैसे भ्रात्मामे ज्ञानका समवाय है 
तो ज्ञानफा कथब्वित्‌ तादात्म्य है श्रोर परमाणुमे मूर्तपनेका समवाय है, तो समवाय 
सामान्य तब ही तो जाना जायगा जब पहिले सामान्य विदोप सममा हुआा हो तो 
उन्हीं धमवाय विज्लेपोमे समवाय ताम्रान्यकी प्रतीति होती है । तो तादात्म्यका या 
स्वरूप है। जब कोई इसका वर्रान करेगा तवयो जचेगा कि तादात्म्य एक है। 
समवाय एक है। मगर ग्रह समवाय कहाँ है ? जब शाधार रूपये देखेंगे, व्यापनेके 
डगमे देखेंगे तो वह भ्रमेक सिद्ध हों जाथगा । जैसे कि सयोग विद्षेपोमे सुपोग सामान्य 
की प्रतीति होती है इस चौकीपर दवातका संयोग है तो श्योग सामान्य कब समझा 
गया ? जब दवात भौर चौकीका सयोग विशेष भी ज्ञानमे हो । जैसे चौकीपर दवात 
हैं। सदुकपर कपडा है प्रादिक ध्नेक पदार्थोके साथ भ्रनेक पदार्थ जुटे हुए हैं -तो 
संयोग सामान्य २से कहते हैं कि दोका एक जगह अ्रवस्थान हों जाये, ठा ऐसा प्रयोग 
सामान्य तब ही जाना जाता है, वहाँ ही जाना जाता है जहाँ दो या भनेफ पदःर्थीका 
दम्बन्ध देखा जा रहा हो । दो संयोग विशेयोमें ही सयोग सामान्यकी अतीत है। 
इसी तरह सत्ता विधेपमे झत्ता सामान्यकी प्रतीति, समवाय विशेषमें समवेय सामान्य 
की प्रतीति होती है इस तरह सिद्ध है कि जगतमे जितने भी पदार्थ हैं,,सभी परदार्थ 
सामान्य विशेषात्मक हुप्रा करते हैं । फोई भी पदार्थ केवल विशेषजूष हो सो नहीं 
होता । किन्तु सब ही पदार्थ सामान्य विशेषरूप हुआ करते हैं।.. ,। 

पु 


“ पदार्थकी सामान्यविशेषस्वरूपतामें दोषोका प्रनवकाश--यहाँ कोई 
यह धाद्भू न करे कि पदार्थ तो है सामान्य विश्वेयात्मक श्रव उसमे ,सामान्य भी हो, 
विक्षेष भी हो तो उसमें जो सामान्य है वह भी , सामान्यत्रिश्षेपात्मक , होगा, प्रयोकि 
सामान्य है ना ! जो है है वह ध्ामान्यविज्षेपात्मक है -ऐसी स्याद्ादियोने रटन लगा 
£क्खी है। इसी प्रकार जो पदार्थमे विद्ेष है हह विवेष भो सामान्यविश्वेपात्मक 
होगो । तब यों भ्रनवस्था ठोष होगा | भ्रव उस सामान्यविशेषमे भी , भ्लग-अलग 
सामान्यमें सामान्य विशेष कहा, विशेषमे सामान्य विशेष कहा तब कहीं भी;विराम ने 
हो सकेगा । भ्रन्यथा प्रर्थात्‌ तामाल्यमे सामान्य विज्ञेष न लगावेंगे भौर प्रिश्ेपमे 
धीमान्य विशेष न लगावेंगे तो सर्व कुछ सामोन्य विद्येष/त्मक है यह जैनियोकी प्रतिज्ञा 
सैण्डित हो जायगी । इस पादुके उत्तरमे कहते हैं कि भ्रनवस्था दोष तो तब आयूगा 
धौर प्रतिज्ञा सामान्य निशेषात्मकताकी तब, मिटेगी,, जब कि सासान्य विशेषकों भ्रलग 
झलग,माना जाया पदार्थमे;सामान्य विज्लेष श्रन्योन्यात्मक है ।,तामान्यमें विशेष प्रढा 
है, विधोषमे सामान्य पडा है। जैसे घडा कपडा,-प्ादिक विदोष है तद़ बहाँ हम ,्त्त्त 
सामान्य कह सकते हैं । इसी प्रकार सत्त्व जो कुछ है तो वहाँ विशेष भी पडा, हुआ है; 
घो।सामान्य और विशेष भ्रन्पान्यात्मक हैं । तब हन्य दब्टिसे तो एक हैं और जुब वहाँ- 
वरस्परमें भेद देखा जाय तो पर्याय इष्टिसे वह,भनेक है,भयवा भिन्न-भिन्न है। तो भो 


'नवम भाग [ २६ 


श्रपेक्षा है सामान्य विधोषकी परस्परमे इस कारणसे-उनमे किसी भी प्रकारका दोष 
नही दिया जा सकता है भ्रथवा वह सामान्य विद्ेषात्मक है पदार्थ तो अनवस्था दोष 
हो सो बात नही । जो-लोग ऐसा मानते हैं कि सामान्य तो श्रपने विशेषसे , निकल 
करके भज़ग हटा हुआ है और विशेष झपने सामान्यसे निकलकर अलग्र हटा हुआ है। 
जैसे कि एक घडा-है | घडेमें घटत्व सामान्य है भ्र्थात्‌ जितने भी घडा,हैं सबमे घट- 
पना है तो यो घटत्व सामान्य है भौर घड़ेमे जो घडा रखा हो, जितना उसका झ्राकार 
है, जितने- वजनमे रूप, रंग है उस दृष्टिसे वह घडा वही है; श्रन्य नही है, यो हो गया 
विशेष तो जैसे उस, घडेमे सामान्य तो हुआ घटपना भ्रौर विशेष हुआ-यही ,घट तो 
ऐसा नही है वहा कि उस घटसे निकलकर घटत्व कही अलग धरा हो और “ उस घट 
सामान्यसे हटकर विभेषघट अलग ही पडा रहता हो ऐसा कोई मानता हो,तो, सामान्य 
विशेषात्मक माननेपर अ्रनवस्था दोष प्रा जायगा । प्र जो सामान्य विशेषकों भ्न्यो 
न्यात्मक मानते हो उनसे यह दोष नही भा सकता है, इसी (तरह सामान्यकों विद्येषसे 
भिन्न, माना जाय प्रौर विशेषको सामान्यसे भिन्न माना जाय शऔर,उनको- स्वतत़ एक 
दूसरेकी भ्पेषा न.-रख़ने वाले माना जाथत़ो प्रतिज्ञाकी हानि बनेगी, पर जो लोग 
जैसे स्याद्वाड्री जन : सामान्य, विशेषको श्रन्योन्‍्यात्मक्‌ मानते हैं और ,एक,ही वस्तुमे 
समाया हुआ मानते हैं तो वहाँ प्रतिज्ञा हानि नही होती । यो स्थाह्वादमे , प्रहाँ बल्तुका 
स्वरूप स्ंप्रकार भूती भाँति सिद्ध होत] है, पर वैशेषिकोके सिद्धान्तसे वस्तुकों सामान्य 
विश्लेषात्मक-नही माना, सामान्यको स्वत॒न्ज़ पदार्थ विशेषकों स्वतत्र पदार्थ माना है 


तो उनके ही पिद्धान्तमे - पहिले, कहे , हुए ये परे दोष ,,प्रायेंगे- स्याद्बाद्रियोके ये सब 
दोष नही भाते। , - - , ३०, , हक >) 


सर्वैथानभिपम्बन्ध: सामान्यममवायवी ॥ ' 


तप 
कल 8 


ह तास्यामर्थों न- सबद्स्तानि त्रीणि खपृष्पवत्‌ ॥३9॥ + ४ - 


भेदेकान ।मे सामान्य समवाय व पदार्थ तीनोकी असिद्धि---वैशेषिक 
सिद्धान्तमे सामान्य और समतायका सर्वथा ही सम्बन्ध नहीं बनता -ओभऔर' सामान्य 
समवायके साथ अ्र्थुका क्रो सम्बन्ध धन नही होता। इस कार !से ये तीन श्रर्थात्‌ 
सामान्य समवाय भौर,प्रथे ये श्राकाषपएृप्पकी तरह अ्रसतु ही रह जाता है.।। सामान्य 
ओर समृवायका, परस्परमे सम्बन्ध है नही । क्योकि सामान्य भौर .समवायमे न तो 
सयोग सम्बन्ध माना गया है भौर न समवाय्‌ सस्वन्ध साजा गया, है । -सामान्य झौर 
सृमवाय कोई सम्बन्त् ही न रहा तो भ्रलग <गवायका, क्या अर्थ ,? और फिर ऐसे 
भवस्तुभूत उन-दोनोंसे भर्थका भी सम्बन्ध न.) है। तब-ये तीनो भ्रपना सत्त्व कायम 
नही रख सकते हैं ) सयोग सम्बन्ध तो द्रव्य द्रव्योमे माना- गया है भौर समवाय 
सम्बन्ध भ्रयुक्त मिद्ध गुण गुणीमें प्राघार झाधेयमे सम्बन्ध, मानों गया है लेकिन 


३० |] झोपमीमाता प्रवचन 


सामान्य भौर समवाय ये न तो द्रव्य द्रव्य हैं भौर न गुर गुढी है। फिर इसमे न 
सथोग बनता है श्ौर त समवाय बनता है | यदि कोई यह ध्राध्षका करे कि छामास्य 
भौर समवायमें विशेष्य गरिशेषा भाव इस समय बन जांयगा सो विश्वेष्य विवेषशभाव 
'दस संभव बन जायगा सो विधेस्य विशेषशाभाव सामान्य भौर समवायमे धतताना केवल 
प्रताप है। इसमे विद्येष्य विशेषण भाव होना असम्भव है। और, फिर कदाचित 
कोई यह कंहे कि सामान्य समेवायी है'सो इससे विशेष्य विशेषयाभाव वन जायगा ! 
तो मे बतायें कि सामान्य जो समवायी वनता है वह स्वत बनता है या पर पदार्थसे 
बनता है ? स्वतः तो कह नहीं सकते, क्योड्ि स्वत: कोई समवायी नही माना गया। 
ससवायके सम्बन्धसे पदार्थोंकों समवायी माना गया है । यंदि कहोगे कि परसे सॉमा- 
पन्‍्य समवायी कहलाने लगेगा तो हसमे फ़िर कहीं भी अ्रंवस्थान नहीं रह सकतो। 
फिर वह पर/भी दया ? जो सत्से भ्रसस्वन्धको प्रोप्त होगा ? उसके लिए फिर प्न्य 
समयवाय समवोयी है इंसं प्रकार विशेषणा विशेष्य मावकी कल्पना करता भी भिश्या 
है। दया एक पदेर्थेमे समवायका भ्रनवकाद् है, वहा सभवायकी 'गु जाइश नही है 
समवाय किसी भी पदां्थमे भ्रसम्बद्ध है । क्योंकि समवायका और पदार्थके साथ जो 
सम्बन्ध बनता है उसके लिये कोई सम्बन्ध माना 'नहीं गया है। तथ इन पदार्थमि 
सामान्य समवायेमें संर्वथा संवन्‍्धका प्रभाव सिद्ध होता है। भौर, तब इसका कोई 
सम्बन्ध ही मे रहा । सामान्य धर्थसे निराला है, समवांये धर्यसे निर/ला' है, तव ऐसी 
स्थितिमे परस्पर जिसका सम्बन्ध नहीं है, ऐसा साभान्ध गौर समवायके साथ द्रव्य 
गुरा करें ये पदार्थ भी सम्बद् नही हो सकते हैं । हृव्यमे सत्ताका समवाय है, गुण कर्मे 
में सामान्यका समवाय है भ्रादिक कुछ भी नही कहां जा सकता । जिससे कि उनसे 
सत्ताका समवाय सिद्ध किया जा सके शौर इम. ही कारख ये तीनो अपने स्वरूपको 
धारण नही कर सकते हैं। जैसे कि कछुवेके रोम फच्ुवेके रोमका कोई स्वरूप है 
क्या ? होते' ही'नही हैं मिर' उनके “विययमे अुंध कहना, सम्बन्ध बताना यह 
मिथ्या प्रताप है।।  _ है 


भेदेकान्तमे कर्ता कर्म भादिकी 'विभक्तिकीः झनुपपत्ति--उक्त' प्रेंकार 
धार्मान्य समेवाय भौरं भर्थ ये परस्पर फिसोसे कोई सम्बद्ध नहीं हैं। भोर, यो जब भ््ये 
सॉसान्ये भौर समवाय ये तीनो परस्पर सम्बन्धरहित हो भए तो धम्बन्भरहित हो भेए 
वे रहे क्या ? भदि संम्बन्धरदिंत माने णा रहे तो भ्र्य सामान्य समवाय ये कुछ भी 
नही रह सकते । और, जब ये स॒त्‌ नही रहे तो असतूमे कहूँ त्वपनेकी बात ही 

हैं? कोई भी स्वरुपोजब सम्भवे ही नही है तो किसे कर्ता बताधोंगे शौर किसको 
झ्ल्यको केगे घर्ताभोगे ? तो जब पदार्थ सता समवाय साभीत्य, ये परस्पर 'असम्वं्द्ध 
हैं भर इस कारणसे इनमे कर्ता कर्म भाव नही बर्नतां हैं जब कर्ता कर्म भाव नहीं 
बना तो ये सभी पर्दायें भपने' स्वरूपकी धारण करें यह बसे कहा जा सकता है 


- नवम भाग , [६३१ 


धारण करें यह तो लिझ्भ प्रत्ययका विधान है । वह कर्तामे प्रयुक्तहोता- है 'भोरःकतृ त्व 
यहाँ सिद्ध हो नही रहा भौर कमंमें द्वितीया विभक्तिका-निर्देश होता है तो जब कर्ता 
झौर कर्म ही न रहे तो यह विभक्ति भी क॒हाँसे बन जायग्री7? ततो इसकाःभी कहा: 
जाना प्रद्वक्य है कि ये तीनो हैं श्रथवा श्रपता स्वरूप रखते हैं।, - “5 , *ः 


,, ,, स्त्ररूपसत्तव माननेपर सत्ता सामान्य सम्रवाय भ्रादिके पृथक कल्पनाके 
प्रयासक्री व्यर्थता--भ्रव यहाँ शद्भाकार कहता है.कि परस्पर , सम्बन्ध रहित भी हो 
तो भी इस द्रव्य गुर भ्रादिकमे स्वरूपसे ते सत्तव,प्रसिद्ध है याने, धत्ता सामान्यसमवाय्‌ 
ये पदार्शमे सम्बद्ध नही हैं, समी स्वतत्र>स्वतत्न सत्‌ हैं । लेकिन इनका स्वरूप-सृत्त्व 
तो प्रसिद्ध है, इस कारण पदाज्न समवाय-झौर सामान्य हचका. असृत्व ज्ञही कहा, जा 
सकता । किन्तु कछुवेके रोम, आ्नाकाद् पुष्प, वेंध्यापुत्र, खरगोशके सीग झ्रादिकुमे स्व- 
रूप सत्त्त ही नही है । तो. ऐसा हृष्टान्त ब्रताना यह सब विषम .उपन्यास है प्र्थात्‌ 
भ्रटपट कहे हुए इष्टान्तका प्रकृतके साथ मेल नहीं खाता,। भले.ही -प्रथे सामान्य 
समृवाय सत्ता ये सब परस्पर भसम्बद्ध हैं -लेकिन स्त्रूप सत्त्व सबका“ असिद्ध है, 
इस छड्भाके उत्तरमे कहते हैं कि द्रव्य गुणा कम इनका स्वरूप सत्त्वु मान लेदेपर- 
फिर सत्ताका समवाय किस लिए कराया जानेका श्रम किया जा रहा है ? फिर इस 
सत्‌का समवाय ठ/र्थ्र'है। जैसे-कि सामान्य श्रादिकका स्वरूप सत्तव,, सांन लेनेगर 
सत्ततका समवाय कराना व्यर्भ है ऐसे, ही हब द्रह़॒प .गुगा कर्म इनकृन स्वस्स्र सत्त्व सात 
लिया गया फिरु सत्त्‌ ही हो ग़ए, सत्ताक सम्रवाय करातेकी फिर आवश्यकता ही क्या 
है. भ्रौर ऐसा होता भी त्ही:,सत्ता लप्वाय व्यथेंक्री। चीज हो जायगी | झथवा यदि* 
द्न्पर गुण कर्मका स्वरूप उत्त्त-मान लेत्तेपर भी सत्ताक समवाय ,बताना आवश्यक 
समझा नाथ तो सासान्य झा ४िक्‍्से भी;सज्ाका स्सम्वन्त, हो बैठना चाहिए। यदि इस 
स्यानसे कि साप्तान्य प्रादिकम सताका समवाय होना व्यध्वे ज्ञ हो याय, पढ़ि सामान्य 
भा देकुका स्वत्तर सत्व नही माना जाता तो सामात्त्य,ज्ञादिक और'कुर्मरोम, खर- 
विपाण, इनमें कोई विशेषता नही रइती-;जैसे कुमरोम स्वरूपसे,सत्‌,नही है स़ब-तो 
जो दृष्दान्त दिय्ना है पह,ततो चिल्कुल़ सग्रत है दा ! ह 


| । ॥ 
है] ्ड बा कक है 


प्र्ग र्र्ञल ई 


भेदेकाम्तमे सत््वसमवायकी प्रनियतता--मेदकात्तवादी जरा-जह -भ्री 
चतायें कि, सत्ता जब भिन्न मान दे) गई है तो ज्गवायक्री हरह सता सर्वथाय सबन्‍्ध- 
रहित; हो गयी । जैसे.कि समव।य पदार्थसे अत्यन्त पिन्न,है तो सामव्रायका . पदा्थमे 
कोई सम्बन्ध,त बना, इसी प्रकार सचाक्षा भी.कोई सस्वत्घ,न चना । भौर, जद द्रव्य 
गुण, फर्म ने लत्तावुत सम्बन्ध नही जनता .-तो/फिर ये द्वव्य गुण फर्म सन्‌ कसे हो 
जायेंगे ? के सत्तूका सम्बन्ध न होनेपर भी.द्रब्य गु ग कर्म में तो सत्र मान ले और 
कुंमेंरीम आकाद पुष्प परविपाण प्रादिकको सत्व जट्टी मानते तो यह कोई न्पायकी 
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घात न रही । इसपर बहुत गहरी दप्टिसे विचार करना चाहिए । जब तथ्यके विरुद्ध 
कोई झपना कदम बढ़ाने लगता है तव उसे भ्रनेक विधम प्रसंग भरा जाते हैं। तो जब 
यहाँ द्व्य गुण कर्ममे रात्ताका समवाय मानकर सत्त्व बना रहे हो तो सच्ाका सम- 
चाय तो तब ही कराया जा रहा 8 जब द्रव्य गुर कम अरात्‌ हो सो ऐसे हो भ्रसत्‌ 
कुर्में रोम झ्ादिक हैं फिर सत्ताका सम्बन्ध बताकर द्रव्य गुर कर्मका सत्त्त ढताशों 
और कम रोम भादिकमें सत्व नहीं बतायें, यह तो पक्षपातकी वात्त है, बहुत विचार 
करनेकी बात है ) भौर फिर यह बतलाझो कि वह सत्ता सामान्य जो सर्वया लम- 
धायसे भ्रसम्वद्ध है भौर प्रव्यादिकमे समवायी है तो कैसे उसे यो कह सकेंगे कि सत्ता 
सामान्य दव्यादिकमे समवायी है भौर समवाय न रहे ऐला, यह फंसे कहां जा 
स्केया ? द्रव्य गुणा कर्म झरादिकमे समवायां भ्रन्य समवायसे भ्रम्बद्ध है ऐसा ही 
तो यहाँ प्रतीतिमे भा रहा है। णौर समभना चाहिए कि समवायी अन्य समवायसे 
अ्रसम्बद है क्योकि समवायके सम्बन्ध पानेका भ्रभाव दोनो जगह ही समान है। 
झनमें इस कारण यह निर्यय नहीं किया या सकता कि अन्यादिकर्मे समकागी सता 
सामान्य है भौर समवाय न हो सत्ता सामान्य यह भ्रटपटी बात स्वीकार नहीं की 
जा सकती है । ४ 


भ्रप्रतिबद्ध पदार्थोंमें समवायकी व्यर्थ कल्पंता--यहाँ यदि श्षकाकार 

यह मनमे झ्राश्यका रखे कि सत्ता समवायसे धसम्बद् है भौर समवाय भतद्भत प्रत्य 
समवायसे धसम्बद्ध है, यह विशेषणा हो जायगी भौर उससे यह कहा जायगा कि 
सत्ता सामान्य तो ड्न्यादिकम समवायी है, पर ब्रव्यादिकमें समवायी नहीं है।इस 
क्राशकापर मीमाला कर रहे हैं कि यह निरखिये कि जंब सामान्ये शौर समवाय इन 
दोनोका सत्त्व भौर प्रसत्त्व दोनींसे सम्बन्ध नहीं है तो इस ग्रसम्बेडताको विशेषितत 
क्या करते हैं अर्थात्‌ विशेषण विशेष्यभावरुपते लातू सम्बन्ध रहित वस्छु फंसे प्रयुक्त 
किया जां सकता है ? कोई भी सम्बन्ध जो भ्पने सम्बन्सियोंसे 'सम्बन्ध रखता है 
तो धपने संनन्धियोंसे प्रसंमदध ही रहकर कोई संवन्ध उन सम्ब्नन्धियोंगें घटित नहीं 
किया जा सफता है। इसी प्रकार संयोग भी यदि अपने संयोगी पदार्यमें' संबद्ध नहीं 
है तो भपने संयोगियोंमें संयोग भी घटित नही किया जा सकता है। सयोग तो ग्रुण 
भर सेंयोगी गुणी है, पदार्थ हैं। गुण गुणीका संयोग समोगियोंका समवाय होता 
है'ऐेसा वैशेषिक सिद्धान्त है। परन्तु सयोग अपने सयोगियोमे प्रसम्बद्ध है! ऐसा 
भहीं कहा जा सकता इसे कारखसे कार्य कारणका, गुण गुखीका सामान्य सामान्य 
बानका भेद एकान्त मानगेपर काम कारण प्रादिक भाव गुकिमें नहीं पाते, ग्रकार्य 
कारण भादिककी तरह । जैसे जो पदार्य जिसका कार्य कारण नहीं है उनमें कार्य 
का रणकी बात नहीं कही जा सकेती थो इसी प्रकार जंब कार्य कारण गुर गरुणीमे 
भेद एकान्ति है. भत्पन्त भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं तो उनमें क्रोये कारण भाव आदिक भी 
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नही कहे जा सकते, क्योकि ये-सव तो समवायसे सिन्न पदार्थ हैं ञ्सी प्रकार समवाय 
भी उन सबका प्रस्पर घटवे नही कर सकता भ्रथात्‌ वे सब परस्परमे भसम्वद्ध हैं' यह 
बात भी सज्भुत नही वन,पाती, क्योकि सभी पदार्थ सवेया सम्बन्धरहित ही गए ) ज़ोते 
सम्बन्धरदित श्रन्य अन्य पदार्थामें कुछ भी घटन नही किया जा सकता है। इस कारण 
उमवाय, प्रभु ही रहा धौर जो पल है, वह भ्रधेक्रियाफ़ारी होता, हो 'नहीं। जैसे 
कुर्मरोम, यह कया अपनेमे भौर परमें भर्धक्रियां कर सकता है 
भेदेकान्तपेश्रमे शिसीकी भी भर्थेक्राकारिता न 'हौनेसे धुन्यताका 
भसझभु--धसद॒र्मे प्र्मक्रियाकारकत्व नही हुप्रा करता, सो या द्रव्य, गुण, कर्म सत्ता, 
सामान्य, समवाय ये सभी भत्ततु हो जाते हैं। वे सामान्य सत्‌ जो पदार्थेसि श्रसम्बद 
हैं वे अपने विषयमें शान उत्पन्न करा दे, इतनी भी भ्र्धक्रियाकी करनेमे समर्थ नहीं 
हो सकते | किस कार्यको कर सके, यह भी नही बनता और वे अपना ज्ञान करा 
से यह भी यहाँ नहीं बनता । तब यह ही निष्फर्ष सिफला कि द्रव्यादिक पदार्थ है 
ही नही, क्योकि उत्ताका समवायु उनमे नहीं, है । थे, पृदार्थ स्वयं सत नहीं हैं। तो 
सत्ताका समवाय न द्वोनेसे द्रव्पादिक पदार्थ सत नही हो सकते यहाँ प्रद्काकार 
कहता है कि इस हेतुका सामान्य आदिकके सार्थ ध्यनिचार होजायगा, क्योकि सामा- 
न्य प्रादिकमे सत्ताका समवाय नहीं है, फिर मी सत्व भाना ही गया है। इस शणद्धाके 
उत्त प्मे कहते हैं कि,सामाल्य समृवाय और विशेष इसको ,भी..परमार्यसे सत्य भही 
माना गया है श्लौर उपम्रित सत पदाथोंसे कोई व्यभिचारकी बात वताना यह सज़ुत 
नहीं बनता, । परमायंत: सत्वका ध्रभाव हो फिर, उसकी सिद्धि धगर की जाय तो ऐसे 
में तो बढ़ी बडी विडम्बनायें, हो सकृती,हैं। सलकमे ऊपर रहने वाले धुमके सथ फिर 
संता घूमका भी व्यभिचार हो जायगा।| इस प्रकार का कारण श्रादिकमों मिन्नताका 
एकान्त करना समीचीन नही है -क्योंकि वहाँ प्रमाराका -झभाव है। तो जैसे इंद 
पदायोमें भ्रभिश्नताका एकान्त करवा प्रमाशसिद्ध नही है इसी प्रकार कार्य कारण 
आ्रादिकर्मे भी , भिन्नताकारकत्व-करना समीचीन नही है। आर 
'- अुण ग्रुणी.आदिका भेदेकात्त माननेपर सबके प्रसत्त्वकां प्रसज्ध-- 
यहाँ तक यह सिद्ध. किया गया कि ,ग्रुण गुणी, कार्ये कारण, 'उपादान उपादेय इन 
चबें भेदका एकान्तआनना अजू्ठ नही होता। गुण गुणी कर्षित्‌ भ्रेंदर्र्े हैं। 
जैसे गुण है चेतन, गुणी है भात्मा झथवा, ज्ानंदशंन सुंल झादिक गुणा हैं, जीव गुरी 
हैं, ठो वह-गुण गुणीये भिन्न भदेकषमे नही रहता,भोर,उस गुणका दरष्यके साथ तादा- 
समय है, यो,कहना, चाहिए कि द्रदप. ही. एक सत है.। जितनी प्रकारकी  जोतिके' द्रव्य 
फिलें जे सुर दव्य सत हैं ।.डन हृव्यो्ें गुण, किया, परिख लि, ये घव तादात्स्यरूपसे” 
पे जा रहे.हैं। जो अनित्य घर है बह तो उंड पद उत्त कालमे 'तादात्यैस्प्े 
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रहता है, किन्तु जो नित्य धर्म है, जो पंदार्थका स्वरूप, ही है वह धादव। उंस पदार्थमे 
तादात्पप्रह्ूपसे रहता है। तब्‌ गुण; कर्म सामान्य, विशेष, समवाय, भभाव) ये कोई 
पृथक पदार्थ नही हैं.।,पदार्थ तो ब्रव्य है। झव जाति भपैक्षासे 'उस द्रव्यके अनेक भैद्द 
कर लिए जायेंगे भौर यो, व्यक्ति व्यक्तिस्पसे भावान्तरें सत्व ही बन भाण्या, पर 
कर्मादिक ये द्रव्पके धर्मेस्प हैं, भंश हैं, पर ये स्वतंत्र कोई पदार्थ नही ' हैं। 
मानना चाहिए कि गुदा गुणी भ्रांदिकमे सर्वेथा मेद नही है। फिन्तु लक्षण भेदसे “भेद 
है । जिसके बलपर प्रतिपादनकी पृद्धति चलती है.भोर एक ही श्त्‌मे तादात्म्यरूपसे 
रहनेके कारण इन सबका अपने गु णोमे भेद है। यहाँ तक यह कथठिचत 'भेद भौर 
अमभेद सिद्ध किया । यहाँ क्षरित कवादी कहते हे कि काये कारण झादिकसे नित्यताका' 
एकान्त तहीं रहता है तो, मत रही, ,प्रमाछु तो नित्य/माना'गेया है भौर वह संमर््त 
अवस्थाश्रोंमे भिन्न-भिन्न हो नहीं सकता तब झनन्यताका ही एकान्त मान लेना चाहिए 
ऐसा कहने वाले शद्भाकारके प्रति कहते हैं। | / ' 


है ” गे #३ 


अनन्यतेकान्वेणुना पंघातेति क्मिंगकत्‌ / / 7.» 


३२ 


- अप्हृततत्त्व स्वाज्न तचतुष्क आन्िरेव मा | $9 ॥ , हा पे 


एकल्वैकान्तपक्षेप्ें श्र्थात्‌ भेदेकान्त भ्रथर्वा अपरिणव्मुकान्तमे श्वीं 
झादि सघातोकी अरान्तताका प्रसद्भु---यदि एंकत्वेका हीं एकोन्त किया जायें तो 
संघातके समयमे भी जब कि परमाणुभोका इकट॒ठा पिण्ड नहीं रहा है उसे संभयें 
विभागकी तरह स्वतत्र निराले-निराले परमांणू्‌ रहेंगे और उस समय उन परंमा्णूथों 
में परस्पर भसम्ब्धता रहेगी शोर जब परमार: परस्पर सम्बन्धित न रहे तो स्वयं 
क्षरिकवादियोका जो भूत चतुष्टय कहा गया है एयंवी, जल, भरिन, वायु भ्रादिक वे 
सच अति हो जायेंगे। जैसे कि विभाग होनेपर परमारा, स्वतेत्र स्वतंत्र असम्बद्ध रहते 
हैं उस ही प्रकार सघातके सम्बन्धमे भी परमाणु प्रसम्बद्ध रहेंगे। क्योकि अव'सो 
उनमे सब प्रकारसे श्रन्यत्वका अभाव मान लिया ?' प्रर्थात्‌ अन्य स्वरूपसे' परिणमर्न 
नही होता है! यह क्षणिकवादमें कहा,गया है, क्योकि यदि प्न्य स्वरूपसे परिणशमन 
मान लिया जाय प्रर्थात्‌ परमार भ्रन्य-भ्रन्य होने लगेंमें तो उनमे भनित्येताका असग 
झायगा । अब यहाँ क्षरिौकयादी कहने हैं कि परमार भोमें अनित्यता रही धाये, कह 
तो हमे इष्ट है। भनित्यपना चाहे रहा भ्राये, परन्तु परिणामिता न रहेगी | वस्तु एक 
ही हो सदा भौर वह भिन्न-भिन्त प्रकारसे भ्रपनी भ्रवस्थायें बदलता रहे उस कहते हैं 
परिणामिता, सो, परिणमापना तो नहीं है अ्रनित्यपना रहा श्राया, सो संपातके काल 
में क्रियाकी उत्पत्ति होनेसे उतका जो समयायी कारण है उसका स्वका सयोगं स्वेग्रोव 
जो हुभा है प्र्यात्‌ परमार और संयोगका स्वमाव झभाया है उसका ही नाम संघातपना 
रहेगा । परमाण तो पूर्ण निराले स्वतंत्र हैं, उनमे सम्बन्ध नहीं होता मगर संयोग 
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बना हुआ है । जैसे क्रि चौकीपर दवात है, चढाईपर चौकी है इसी तरहसे उन_ पर- 
माण झोका संघात बनना होता है स्कंधमे । इस शा्भाके ठत्तरमे कहते हैं, कि उनके 
प्रतिदयकी यदि श्रनुपपत्ति मानी जाय श्रर्थात्‌ परमाण भोंमे किसी भी प्रकारका परि- 
णामनरूप भतिशय न माना जाय तब तो संयोग होता ही भ्रसम्भव है, फिर तो इतना 
भी नहीं कहा जा संकता कि उन परमाणझोका संयोग है। संयोग होनेपर भी तो 
कोई झतिशय ही तो बना झौर परमाणुभोमे भ्रतिशय क्षरिकेदादमे माना नहीं जो 
रहा तब वहाँ सयोग ही झसम्भव हो गया, फिर जो भवयवीका लक्षण कहा है पृथ्वी 
झादिक चार भूत जो माने गए हैं वे सब भ्रान्त बन.-बैठेगे । ह हे 

' परिणामिता स्वीकार किये बिना भ्रतिशयकी' सिद्धिकी भशक्‍यता -- 
भ्रब यहाँ दद्धाकार कहता है कि जडात्मक क्रियांमे ' श्रतिश्षय हुआ 'कंरंतो 'है । 'णेते 
कोई चीज फेंक दी तो उसमे कर्मेका. भ्रतिक्षय हुआ _.तो क्रियारूप परिणाम. हुआ, उस 
का सयोग है परमाणु ओोमें, अरतएव सयोग भी भ्रान्त न रहे। इस शद्भूके उत्तरमे 
कहते हैं कि यदि चलनात्मक कर्मका अतिशय मानते हो तो कथड्चतु भन्यता तो हो 
गई । पहिले वे, परमाणू चलनक्रियासे रहित थे, भ्रव 'चलनक्रियासे थुक्त हो गए, तो 
अतिशय ही कहलाया । उन,परमाए प्रोमे अन्य प्रकारका परिणमन ही तो कहलाया'। 
यदि इस अ्रकारका कथडिचत या प्रन्यत्व त माना जाय _ तब तो सयोग ही नहीं बच 
सकता है। शंकाकार कहता है कि परमाणु तो क्षणिक है इस कारण उसमे यह दोष 
नहीं दिया जा सकता । रहे आये क्रिपाके साथ उनका अ्रभाव प्रति संमृयमे नवीन- 
नवीन वस्तु ही बनती है । अग वह वस्तु कोई किसी क्रियारूप बनता, कीई- किसी 
क्रियाको लेते हुए जन्म लेता, पर है वहाँ सब पनित्य ही, इस कारण पूर्वोक्त दोष 
नही ब्राता । इस दांकाके उत्तरमे कहते हैं कि परमाणभोको क्षरिक माच भी! लिया 
ज़ाय फिर भी यह तो विचारों कि कार्य, कारणमे भ्रनन्‍्यताका प्रकान्त होनेपर भ्र्थात्‌ 
पहाँ कुछ भी भन्यता.न साननेपर धारणा क्रिया भ्ादिक परमाणश्रोमे संघातके समय 
मे भी न होगा। जैसे कि विभागकी दशामे उन परमाणुओमे धारण झाक॑षरा 
झादिक नहीं होता है। जैसे कि.विभक्त परमाण हैं उनसे सम्बद्ध परमाणओोमे कोई 
विशेषत्मकी उत्पत्ति तो होती ही है, तब ही तो धारण आाकर्षण' झादिक किया 
बनती है । परमाणु श्रपनी सही स्वतंत्र स्थितिमे हो तो उनमे पानी कौन भर लेगा ? 
भौर, जब वे परमाण्‌ उस विभक दक्षास्रे हटकर एक_ सम्बंध ,दक्षामे श्राता है तो 


उनमे कोई विशेष श्रतिक्षय ही तो.बना तभी श्रवधारण , प्रहता झादिक'' बातें होने 
लगी हैं । ; 


० हे जत्ित विशेषसे भेदेकान्तका निराकरण--शकाकार कहता है कि उन 
ही विभक्त.परमाण धोकी सम्बद्ध की स्थितिमें ही कह.लीज़िए कि कोई विद्येपता हुईं 
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है “पि:७ भी भरता तो नही, है | जैसे कि नीचे भुर्ख जिसका हो ऐसा' घडा रखा'है 
भार जिसमे पानी भरा हो ऐसा भी घंढा रखा है तो इनमे कोई प्रत्यता न भ्रायंगी । 
घडा, वही पा ख़ब शधोमुल्‌ था। जब भ्राकपंस न होता था । ध्व-पानरी भर गया तो 
जैसे.वहाँ वही विशेषता समकी-गई इसी तरह विभक्त परमार्ण भांति सम्बर्द परमाणुभो 
'मे विशेष ज़त्पत्ति हो जाती है। इसमे घारंश भकर्षश झांदिक कार्य भी बन जाते'। 
इस:शकाके उत्तरमे कहते हैं कि फिर तो, उन सम्बन्धित हुए ' परमास्ुभ्रोमि ' जो कोई 
विधैषता भ्रा गयी है वह भेदेकान्त पक्षका निराकररं कर देता हैं श्रौर, भेद एकान्त 
का निराकरण होनेपर उन अंश भोमें परमाणु पनेका विरोध हो जगा) तब तो 
स्कप्न ही क़हल[ने लगेगा ॥|मुयोकि-भेद एकान्तका निराकरण दोन्ेपर.उन परमाणात्रो 
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में हकत्व-परिणामात्मक स्कथ , बन जाता है. हु 
४ $ ॥कछ >, 7: 77-४7 
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- -«- विभक्त भौर संघाती प्रणुप्रोके कयिकी विश्वेषासि परिणामिताक्ी 
सिद्धि:>अब यहाँ शंकाकार कहता हैं कि जो भिन्न-भिन्न परभार्श हैं उनसे भोर जो 
एक साथ पिण्डमे सम्बन्यित परमाणु हैं सो रुक्षण समान हैं। सक्षण कही 'जुदे' जुदे 
नही हो गंए तब उनमे धरन्यत्व सम्मव नही है। हाँ वें परमाण जब सम्बद्ध दंशामे भा 
ग़ए तो वहाँ घारण, भाकपूंण मादिकका सामर्य श्रायंगा पर स्केपे हो जानेपर” कहीं 
बे,अपरमाणु तो नहीं हो गए । पंरमांणु परमाणु ही हैं। रकम स्थितियें भी सयोग 
है धारण झाकषंण, है,, कुछ विधेषता हुई है इतना कुछ होनेपर भी परमाणु 
परमाणु ही है। कही वह भपरमाणु नहीं बन गया, जिससे कि कीर्य परमाणु धौर 
कारण परमाणुमे, भ्रविशेषता न रही, समांनता_ रहेंगी । दौनो ही परमाणु कहलाते 
हैं। इस घंकाके उत्तरमे कहते हैं कि विभेक्त स्थितिके परमाणुओोमे झोर स्कध संघात 
की स्थितिके परमाणुपोमे यदि सर्वधा समानता हो कही जीय तो जैसे प्लग अलग 
एक एक रहने वाले परुमाणुओँम धारण भोकर्षणका सामर्थ्ये नहीं है उसी प्रकार 
संघातकी स्थितिमें भी घारण झाकप णका सामर्थ्य न बन सकेगा धोर यदि संघातकी 
दश्ामे उन परमाणुभोमे धारण भाकष॑णेका सामेथ्यें माना जोयगा तो फिर विभक्त 
जुडे जुदे रहने वादे परेमाणुप्रोमे भी धारण आकर 'हो जातेका प्रसभ प्रायगा। 
धाकाकार यदि यह कहे कि वे पपमराणु घू कि विभक्त हैं, भयरि 

उन प्ररमाणुझोमे घारण झाकष॑णको सामथ्य नहीं झा पाता तो सुनो द्व्त ही 
कारणसे जो सघात देशामे परमाणु हैं उनमे भांन लिया जोए कि बह सामंथ्यं नही 
पाती | जब परमाणुप्ोमे कोई परिणमन नही माना जाती तब भतिशयेके अभावमे 
सारी बात दोनो जगह एक समाच माननी पड़ेगी चाहे परमाणु शुद्ध हालतमे हो 
झथवा संघात दक्षामे हो । परिणमन न मानने वालेको प्रत्येक बात दोनो ही स्थितियो 
मे एक समान्‌ समझना पड़ेगा । पर ऐसो है कहाँ ? स्वयं वि्मक्त परमाणु रहता हो 
लो वहाँ धारण भ्राकर्षण भ्रादिक कार्य नहीं होते । सेघांत दिवामि घोरण भाकषण 
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भ्रादिक देखे गए हैं। किसी भी विशेषके द्वारा उसके भेदका तिराक”7 नहीं 'हो 
सेकेता धौर तब जो पृथ्वी, जल, भग्िन वायु चार भूतोकी स्थिति मार" ६ वह सब 
केवल 'प्रम मांध रह जायगा। क्योकि सेब ही समपोसे परमाणुपत्रा रहां करेंगा। 
'संचात स्थिति भी है, पृथ्वी भादिफ भूत चतुष्टय भी हैं लेकित 7रमाणुं तो" सदा 
प्रमाण ही रहता है । उसमे'कोई भ्रतिशये क्षणिकवार्दमे माना ही नेही गया है । «- 
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विभक्त और संघातरूप.प्रणुवोमे- समानताका ,प्रत्यक्ष विरोध -होनेसे 
अनन्यताके एकान्तको धसिद्धि--शद्भाक़ार कहता है कि यह-भी .वात हमे दृष्ट,है 
अर्थात्‌ परमाणु चदा,प्रमाणुरुपमे-ही। रहता है, , इस कारणसे भूत चतुष्टय ,विज्रम 
सात -है-पह:द्ोष्‌ चही दिया जा। सकता-], रहा प्रविज्षममात्र, भीर परमांख -फ़ेवल 
परमार रूप रहा 'आये।। हस-श़ड्भाके उत्तरमे, कहते हैं।क़ि'परमाण सघातकी;दक्षामे 
पृथ्वी झआदिक भूतकी स्थितिमे परमाख्‌ रूपसे ही रहता है, हसमे प्रत्यक्ष, भादिक, शमारा 
से विरोध भ्राता है । स्कंघरूपमे झाये हुए परमाण, और अलग-अलग रहने वक्‍ले पर- 
भार इनकी प्र तथा समान भागा जाय यह बात प्रत्यक्षेसेविस्द हो "जाती है। प्रत्यक्ष 
चाह्य चेंणे सरवान ध्रादिकका साक्षात्कार कर रेहा-है भ्रौर वह स्थृत्न' है,!,उसके [सर्मान 
पाकार॑ है | यह सब भी प्रत्यक्षमे जाना जा रहा है| हँप॑?'सुख दु ख भ्रादिक: भ्रनेक 
पर्यायरूँप आत्मा, भी सुसम्वेदतसेःस्पष्ट जाता जा रहा है 4 झब इस तरह भ्रत्त.) और 
याँह्यम इन पर्यायी पदार्थोमेंसाक्षांत्‌ करने वाला प्रत्यक्षतभी प्यदि/प्ान्ते मीर्नः लियी 
लांय तो फिर वह औौर प्रन्य प्रञ्ञात्त प्रत्यक्ष लक्षण: है पया ?ैजो कि प्रत्यक्षका लक्षण 
बने सके, ओर जब 'प्रेत्यक्ष-न बना धो प्रत्यर्षके अ्रभावमे अनुमान भी के विरुद्ध 
होगा, क्योकि भ्रनुमानकी प्रेमारणणता तो हेतुकी प्रत्यक्ष सिद्धतापर हैं,। अत्यक्ष : झा दिक 
का विरोधे होनेपरःस्वसम्वेंदेन ज्ञान भी सिद्ध न 'हो सकेगो; कयोकि।सभी समय देख 
लो | संस्वेदन परमाणुमात्रका, अनुभव नंहीं होता है ।'कार्यक्ी पम्राल्तिमे5पेरमार्णी की 
'सिंद्धि भी:वास्तविक नग्बन -सकेगी।:स्कं्घ हैं. परमाणु का कार्य और स्कघको ।यदि 
चास्पविक नही मानते, परमाणुकी श्रन्य दशा हो गयी इस तरह स्वीकार।नहीं करते 
तर्ब'तो परमाणू की भी सिर्दधि नही।हो सकती 477. “०४>नप 
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- --,, जँनयाभावतृस्तत्थ गुदजातीतरचच न. ॥. ९५ ॥ , » ला 


, -.. स्कन्धोकि जीनेको मात्र विश्वम मांननेस कारण परमाणु, गुण, घीति 
भादि सभीकी वा प्रंसद्ध--कार्यका' लग होनेसे परवापुने प्र हो 
जॉयगी, किन्तु परमाणुकों माना है कारण भौरे कौरण समझा जाता है? कॉयके 
धांधारस ।!किसी भी पदार्थेकी येह कारण है यह समझना है तो 'फार्य सेमभुकर संम- 
ता बेनेगा'। तो जिसका कार्य लिझू नहीं हैं उसेका कारण ' भी दिद्ध भैनही होंतों। 


गज कर शत 
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शेष || आपएमीगमासा प्रवचन 


थो यो कार्यमे विज्ञम माननेसे परमाणुओंके ज्ञानमे भी विश्राम समकिये भौर इस तरह 
मै कार्य कारण दोनो ही नही रहते हैं। न कोई कार्य परमाणु रहा,न कुछ कारण 
परमाणु रहा तब ऐसी स्थितिमें उनमे रहने वाला गुण, जाहि, क्रिया भादिक भी. सिद्ध 
जे होगा। शझ्भाकार कहता है कि परमाखुओकी तो भत्यक्षत्ते श्रसिद्धि है फिर परमा- 
खुझोगे भ्रम क्यो बताया जा रहा ?, इस क्षद्भुके <त्तरमे कहते हैं कि परमाणु किसी 
को भी भत््क्षभरुत नही हो रहे । हम भाप सब कोई इस प्रृथ्वी झभादिक स्कथींको ही 
देख रहे हैं नेत्रइन्द्ियजन्य ज्ञानमें स्थू्त एक प्राकार जाना जा रहा है, सो यही प्रति- 
आस भ्रमाणके निरंश एकान्तवादका खेण्डन करता है, भ्र्थात्‌ “परमाणु सदा पृथक 
ध्यक रहता है, उसका मेल होनेसे बन्धन संघातरूप स्थिति नहीं होती” इसका झण्डन 
तो यह इन्द्रिय भादिक, जन्य श्ानमे प्रतिमातिंत हुआ स्थूल एक धाकार ही ' कर रहा 
है। श्रथवा चक्षु धादिक ज्ञानमे स्थून एक भ्रोकारसे विपरीत परमाणु भ्यवा उसका 
झाकार नहीं दिल रहा है । आम का कि 


' कार्येहुपको विज्षम माननेपर कारणरूप ,भणुओमे भी ,आन्तिका 
प्रतजभु--यहाँ कोई क्षद्धाकार कहता है कि नित्यत्वेकान्तका निराकरण करनेपर यह 
हो जायगा कि परमार श्रोमे फिर जो एकत्व भ्रादिकका ज्ञान हो रहा है वह सबः अ्रान्त 
हो जायया, तब स्याद्वादमे नित्यत्वैकान्तका निराकरण किया सो उसके फलमे यह बात 
फिर बनेगी कि झन परमारेयुओंका एकत्व सिद्ध ही न हो सकेगा । एकत्व विषयक 
समस्त ज्ञान आान्त मान लिए जायेंगे । इस अ्रद्धाके उत्तरमें कहते हैं कि देखिये ! 
परमाणु जब भक्षुआविक इत्दरियज शानकों भ्रपना स्वभाव नही सौंप रहा है तो कार्य- 
लिजुका भभाव तो हो ही गया । ज्ञान तो शद्भाकारके पिद्धान्तमें तब ही , बनता है 
जब पदार्थ अपना स्वभाव झाकार सौंपे । भ्रव परमाणु भोंने शपना स्वभाव तो चक्षु 
झादिक इन्द्रिय ल्ञानमे सौंपा नहीं है जब कोई कार्यलिड्डु ते रहा तो परमाणुका स्व- 
आव माननेकी बात भरी भ्रयुक्त हो जाती है । जैसे भलग-अलग खडे हुए वकुल श्ीक्म 
धागोन भ्रादिकके अनेक पेड हैं ठो उनमें कभी ग्रत्यक्से उनका भिन्न-भिन्न रुपसे ज्ञात 
नहीं हो रहा | भोर, दुरसे एक सघव ही सब कुछ, दिख रहा है तो उनके , अनेक 
धाकारोंका अतिभास जैसे भान्त बन गया तो श्रव वहाँ उन पेडोंके स्वभाव साननेकी 
बात नबन सकेगी। इसी ' प्रकार यदि इन परंमासुभोमे स्वभाव भपेंश करनेका 
सामर्थ्यं नहीं है तो कार्यलिजू व बननेसे प्रमाएंत्व भी स॑ स॑मंभा 'जांयगा, क्योकि पर- 
अल कम 
परमाणुपतका भी परिज्ञान नहीं बन सकता । सो खिये ! काय लिज तो है कारण 
परमाणुरूप । तो जब कारयेमें भी आान्ति हो गयी तब फिर वह कारणरूप परमाणु 
आन्त क्यो थे कहलायेगा ? यदि इस दोषके भयसे थरमाणुझोका, कार्य ही वे, माता 
जाय तो देखिये ! परमायुझोका, कार्य व मानने पर इत दोनोका झभाव हो ज़ायया । 


न 


]ृ हे हि अकृमक सक कु 
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कंये तो भाना ही नही। कार्ये न साननेसे कारण प्रमांणु भी नही रह संकता। जब 
यह स्कध ने सोना जायंगा तो 'स्कंधका कारंणभूत परमाणु' 'कंसे स्वीकार कोर्स 
लियालजायंगा | ४ हट! 3) कब) ही पे ध वाट 

भेदेकार््तपक्षमे कार्य परमाणु व कारण परमाणु दोनोंक। भ्रभाव' होनेसे 
गुण जाति क्रिया भादि,संमीके अंभावका प्रसज़ू--अनन्यंतैकान्त पक्षम कार्य व 
कारण दोनोंका प्रभाव होनेसे फिर उनकी जो दत्तियाँ हैं--जाति, ग्रेश, क्रिया श्ादि 
वें सब भी न होगी | जेसे---कोई कहे कि भाकांदफुलंमें' बड़ी सुंगर््ध है. तो यह बात 
प्रविवेकपूर्ण ही कही हुंई है । जब 'पाकाशफूल ही नही है तो उसमें सुगन्वि बतनिमे 
क्या दम रहा .? तो इसी तरह जब परमार, भौर परमाणकां कार्य ही न रहे तो फिर 
जाति, गण किया झ्रादिका विभाग बताना संजभत नहीं हो सकता ।_गुंण जातिरूंप 
सत्ता भ्रादिक स्वभाव मानना भ्रंथवा भरन्‍्य बातें मानना क्रिपाविश्वेष समवार्य पंरमोर्ण 
बृत्ति कार्यट्रत्ति ये संभी के सभी भ्रव न किए जा सकेंगे अर्द कि. कार्य भौर' कारण ये 
दोनों ही नही माने गए अथवा सम्भेव न हो सके । जैसे” आाकादापुष्पका झंगावं है ती 
आ्राकाक्षपुष्पका अभाव होनेपर' भी कया कोई भाकाओंपुर्पमे रहने वाली सुंगेधिको भान 
लेता है । यदि परमाणुसे कारणे कारयेझप न माननेपेर जति गुर्ण क्रिया आदिक 'मान 
ली जायें तब फिर झांकाशफूल न॑ होनेपर भी उंसमे' सुगन्धिका नें रहना' मानमीका 
प्रत भा जायंग।। ती जब गुण जाति परमाणु कार्य भादिक या उप्तमे' रहने वाली 
बृत्ति न बस सके तब जो गुण जाति झाद्विकको मानना चाहतें हैं ऐसे' पुरुपोंका कार्य 
ट्रव्य भ्आ्यन्त सॉनना हीं पडेगा भौर वह इस तरह सम्भावनामे  झाता है कि परमा- 
खुझोमे परमाणु रूपताका त्याग हो प्रौर भ्वयवी रूपताकों' ग्रहण हुआ । तो जब 
प्रमारणुरूपताका स्पाय भौर, शवयवी रूपताका अहण्‌ माता जाय तब ही, कार्यकारण 
भाव-साना जा सकता है । इस प्रकार यहाँ यह सिद्ध हुआ कि परमाणूमोमे अननन्‍्वता 
का एकान्त नही है ॥ तो जो ऐसा मानते हैं कि परमाणु सदाः ही अपने भापकी एकता 
मे, स्वत्तत्त्रतामे ही रहते है उत़ परमाशुप्र कोई स्कृध भादिक दक्ष नही 
बनती है। युह;पिद्धान्त निराकृत हो जाता है, क्योंकि कार्यकी उत्पत्ति होत्रेपर.परमा: 
खुयोमे,कथडिचत्‌ भ्त्मता ही भा जाती है। श्रर्ग्ात्‌ वे परमाणु पहिले विभक्त थे जुदे 
जुदे थे,,भव स्कन्घरूपसे परिणत हो जाए हैं,तव क्षणि कवादियोक़ी तरह वेब्ेशिककी भी 
तो, प्रन्यवाफ़ी सिद्धि नहीं हो सकती । श्र का येंकारण का अभाव माननेपर क्या दोष 
झाता है सो बत॒न्नाते हैं)... . ,,- 


, | | पे हे > ह /क एकलेन्यतरामांव: शेष मांवोप्नामुव | । हक 
है ४ कब द्विलसंहयाविरोषदच पंबूत्तिक्देन्मूपेव सा | ॥; के हि 


'कारण कंयेमेंसे एकको' ही सत्‌ मारननेपरः भविनाभादी धैषंके प्रभाव॑ 


दा 


का-व॒ द्विल्- संख्याके विरोधका.प्रस॒ग---साझुय सिद्धान्तमें कार्य, भौर, कारण :दो 
पुरमार्थभूत-ज्हीं माने; ग्रए हैं। उनमेसे,एक ,ही चीज है। कार्य भूलग हो,, -कारण 
अलग हो, ऐसी बात इस सिद्धान्तमे नही है | 6” काये भौर कारणमेंसे-किसी एकको 


ही भाना;जाय तो इसका फल यह होगा कि.दुसररेका, झरमभाव_हो जायगा | कारण ही 
तो 72 हा, कार्ये माना तो कारण लें, रहा । और ऐसी स्थितिमे, एकका 
थो ?, फिर बाकी जो कु ऐेष हे उसका हो_ जायगा | 
दाकीका छ्षेष झविनाभ[वी कारण तमी. होता, है. ज़ब कि कार्य होता है। कार्य तब ही 
होग़ा है जब कि कारण हो भोर फिर दो भ्रादिक सर्स्याका भी विरोध होगा। यह 
कारण, है इस प्रकार द्वित्व संख्या नहीं बन सकती है। यदि कहो कि बह सब सम्द्ति 
स्प है । केवल कल्पनासे ही मानी गई बाते हैं तो सम्बृत्ति तो भिथ्यां ही हुआ करला 
उससे, कोई दित्वकी घिढ्ि नहीं हो,सकती । कार तो हुए चौंहिय चिढ्ान्तमे: महांन 
कार आादिक पौर कारण हुपा हा! तो कार्यका भौर कप कारणका परस्परमे एकत्न_ 
है;; पादाहय.हैं भौर ऐसी स्थिति कोई एक ही है... ऐसा कार्य कारणका, एकल 
माना जाय तादात्म्य है भौर ऐसी, स्थितिमे कोई एक ही है, ऐसा कार्य कारणका 
एकल मात्रा जाय तादात्म्य माना जाय दो दूसरेकां झभाव हो जायग्रा, क्योकि दौनों 
सर्वथा एंक मान, लिए गए तो एक कौन रहा ? यो केवल एकको भाग्रह क्रनेपर श्षेष 
का भी भभाव हो जायगा । जैसे कि कार्य ही माना तो कारणका भभाव हो, _जांयगा 
कारण ही माना दो कार्यका भमाव हो जायगा क्योकि कार्य कारणमें, भ्रविनाभावेका 
दियम पाया जाता है | एक न हो तो दुसरा.भी नही हो सकता | इस प्रकार सभी 
वृस्तुझोका भाव बन जाबगा ।., .. .(६ +, ७७ -,, 3 व 


[/7 क्वाय्ये भौर कारणमें सर्वेथो, एकत्व मानदेपर मूल तत्त्कोंकी प्रपरिचिति 
धून्यताका धसंग--शंकाकार कहता है कि कार्यका तो कारणमे प्रवेश हो जाता 
हैं. इस कारणसे कार्य कोई प्रथक चीज नहीं ' रहती' है। भोर ऐसी स्थितिमें एक 
कारण ही सतत रह जाता है। क्योकि कांरण नित्य है। श्रत कार्यका कारणमें प्रवेश 
हीं जानेसे ये दो न रहे, किन्तु एंक हो कारण ' रह गया । भ्रव ऐसा सिद्धान्त 
आनने  वालोंके प्रति” उत्तरमें कंहते हैं कि फिर तो द्वित्त स्याका 
विरोध रह ही गया है ।' याने द्वित्व संल्या फिर हो नहीं सकती । कार्य भोर कारंणकी 
सवेया एकत्व मोन॑नेपर फिर कोर्य कारण भ्रादिक एके वस्तुमे न रह सकेंगे । जैसे 
एक वस्तुमे क्‍या कार्ये क्या कारण कहा जाय ? तो ऐसे ही एक माननेएर दरकविकआ 
भी नही रह सकती । यदि,यह कहे पद्यकार कि पा संक्या मानना काल्प- 
निक है अरबाज कपल अल ये दो हैं ऐसा कहना कल्पनामात्र ही है, तो 
सुनो ! कल्पना तो मिथ्या ही होती है। तो यह दित्वे ससया'भी कार्य कारण भावकी 
तरह :मिश्या बन, जायग्री; भौर:-पस़ाउक़ार्य- कारण,सरिज़या (होनेमुर फिर-अधाचका 
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परिज्ञान कैसे होगा? सांख्य सिड्धान्तमे दो दढत्त्व सिद्ध किए.-जा रहे हैं-प्रधान शर पुरुष । 
इसके ध्रतिरिक्त शौर कुछ त्त माना जाय तो ज़ताझो कि प्रधान शौर पुरुषकां परिचय 
भी किस प्रकार हो सकता है। प्रधानका परिचय तो यो कराया जाता है कि बुद्धि, 
झहकार, इन्द्रिय, भूत ये सब पाये जाते हैं तो'इनको निरश करके प्रधानकी कल्पना 
की जाती है। चैतन्य भी इसी, ढंगसे माननेमे झा पाता है कि जब सुश्र दु.ख झादिक 
विदित हो रहे हैं तो यह किस भाषारमे है इस तरह धोच 5र चेतनका अनुमान किया 
जाता- है | तो भ्रब कार्य तो कुछ,माना नही गया तो कारणका भी परिचय नही हो 
सकता हैं। तो बताओ, कि महान प्रहकार झदिकको वास्तत्रिक ने सानतेपर प्रधान 
का-परिचय किस तरह हो सकेगा ? प्रधानका परिचय प्रत्यक्षतें तो हो नही सकता 
क्योकि प्रधान प्रत्यक्षका विषयभूत ही नही है,। इन्द्रिय श्ञानसे तो-भुर्त साकार अ्रनित्य' 
यह पदार्थ ही समझा जा सकता हैं। तो प्रधानका ज्ञान प्रत्यक्षसी न हो ,सका झौर 
अनुमानसे भी नही हो सकता'। क्योकि; भ्रनुमान तो तब ही बसे जब वहाँ कोई 
अश्वान्त तात्त्विक लिज्भ भ्रथवा साधन हो । पर भ्रश्नान्त लिछू तो है नहीं। तो 
अनुमात भी नही बन सकता । झागेमसे भी प्रेधानका _परिचय तही हो सकता, क्योकि 
शागम है छब्दरूप और दन्दोको माना है भ्रान्तंस्वरूप | अ्तएव 'उन अन्त छाब्द 

द्वारा भी प्रधानका परिचय नही किया ज़ा सकता । तो ज्रान्त साधन आदिकसे भ्रश्ना- 
न्त साध्यकी सिद्धि करनेमे भ्रतिप्रसद्भ हो जायगा, तब तो भ्ान्त धुमकों निरसक्र 
अग्निका भी ज्ञान द्वो बैठेगा । सो इस तरह प्रधान भौर महत्‌ श्रा-देकमे एकता मानते 
पर न प्रधानकी घिद्धि होगी न महत्‌ भ्रादिकी सिद्धि हो सकती है । ॥ 


पुरुष झोर चेतन्यमें सर्वेधा एकत्व माननेपर शेषक्ा अमाव होनेसे 
मूलके भी श्रभावका प्रसद्ध--भ्रब कहते हैं कि- जिस प्रकार कार्य कारणमे 
एकत्व माननेपर न एक ही रहता, न कुछ ही रहता है इसी प्रकार पुरुष और चेतन 
जो कि झ्ाश्रय आश्रयीरूप हैं उनका एकत्व माननेपर चहांपर भी उनमेसे किसी एक 
का अ्रभाव हो जायगा । पुर्षमे यदि चु तन्‍्यका प्रवेश सात लोगे तो पुरुषमात्र ही रह 
जायगा, चेतन्यका भ्रमाव हो जायगा | शोर प्ुरुषका चैतन्यमे भ्नुप्रवेश मानमेपर 
चतन्यमात्र ही रह जायया | तब इस,तरह किसी एकका अभाव इन साझुयवा दियोके 
भी हो जायगा। शोर, जुब ए कका भ्रभाव हो तो शेषकां भी झभाव हो जायगा, , 
क्योकि पुरुष चेतन्यका भविनामावी है, चैतन्य पुरुषका भ्रविनाभावी है, उनमेसे किसी 
एकका झभाव माननेपर दूसरेका भी भभाव हो जायगा ।.जैपे कोई कहे कि बंष्यापुत्र 
से रूप भोर संस्थान है, तो जैसे.वंध्यापुत्रके रूप ही नही है तो उसका श्राकार कौसे 
दोगा २ क्योकि भ्राकार स्वभावका प्रविनासावी है वह सस्थान, उसी प्रकार पुरुष जो 
कि झ्ाश्नयभूत है-उसका भ्रभाव सावनेपर प्राश्रप्री चैतन्यकां भी झभाव हो जायगा 
प्रौर जब चंतन्यका भ्रभाव हो गया याने स्वभाव हो न रहा तो स्वभाववान पुरुषका 
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भी अभाव हो जायगा, क्योंकि पुरुष प्रौर चैंतन्यमें' परस्पर अ्रविवाभाव है। 'तो यो 
जब पुरप और चेतन्यका परस्परतें संबंधा प्रवेश हो जायेगा तो द्वित् संलुया भी नही 
रह अकती । पुरुष भौर चंतन्यमें ्रव एकंत्व ही माने लिंग गेया तो दो बातें कँसे कहे 
सकेंगे कि यह चैतन्य है, यह पुरुष है, यह! पुरुषका स्वरूप है) वहाँ:फिर 'दो बोलें ही 
सम्भव नही.हो'सकती । यदि शद्धाकार कहे'कि उंस ट्वित्व संहया भ्रादिकी सम्ब्तीसे 
कल्पना की जाय तो सर्वे धुन्य हो जोयेंगो, क्योकि वेस्तविकतासे ्रिंव बह विपरीत 
हो गया । जैसे मिथ्या वचनकों कोई प्र नहीं है उंतों प्रकार 'झंल्दुत्तिकल्पताका * भी 
वास्तविक विषय नही है.) परमार्यत* यदि सख्या न भानी जाय तो! संस्येय भी नहीं 
रह सकता । सल्येय भायते पदार्थ । जिन॑ पदा्थोंके बारेमें सर्यां ब्ताणी /जाती है ये 
पदार्थ भी न रह सकें, क्योकि मर्व धर्मोसे रहित किसी.भी विस्तुकी सम्मावत्रा नहीं 
होती है, इस कारण काये कारण पादिकमे भ्रनन्यताका एंकान्त सम्मेरवें मेहीं होता । 


पं बा 


जैसे कि कार्य फारणमे भ्न्यताका एकान्त,संम्भव नहीं होताग? मु 


, , ।. क्रिंषाबोगयकार्य | स्वाद्ादन्यायविदिवास ।, ,- 0 
- +- », अपाच्यतेआनोपुक्तिनावाच्यमिति इुल्ते॥७०॥ 4 


कार्य कार्रण धादिम भिन्नतां प्रथवा एकताके सम्बन्धर्में 'उभयेकान्त व 
प्रवाच्यतंकान्तकी_ भ्रयुक्तता--कोई पुरप यदि ' कार्य कोरणमें भिन्नता भ्यवा 
एकताक दोनोंका सिद्धान्त माने भर्थात भिन्नता भी है'झौर एकता, भी है भौर उसे 
भाने निरपेक्षरूपसे तो उन दोनोमे विरोध ' होमेके कारश' यह उभयका एकान भी 
सिद्ध नही दोता । जिसने स्थाह्ाद न्यायसे विहंष रखा हो एकान्त पक्षरा जो प्राग्रह 
करे रहा हो उसके यहाँ ये दोनो एकान्त भी सम्भव नही होते। इसी प्रकार कोई 
यदि भवाच्यतांका ऐकान्त फरे तो कार्य कारणमें भन्पता है प्रथवा एकता है? यह कुछ 
भी नहीं कहां पर-सरेदा 7 बह धरेगा भ्रवोच्य है यो गरदि भवक्रणदाका एकान्त 
किया जाय तन फिर वहाँ इतना भी कहनो नहीं बन सकता । पदार्थ वक्तव्य है, 
शब्दोंमे कुछ कहा ही तो गया । जब सर्वेयां अरवक्तत्य भान लिया जायगा तब,फिर यह 
अवक्तव्य-है, इतना भी कहा जाना धद्वय हो जायगो । तो उभय एकान्त तो यों 
नहीं है कि भ्रवयव प्रवयवी गुण ग्रुणी झादिकमें जो भिन्नता श्रौर 
एकान्त माता जा रेहां सो ये दोनों एक सोथ सम्भव नही हो संकते क्रयोकि इनमें 

विरोध है भौर धपेक्षा 'भी कुछ नही रखी गई क्योकि एकान्तका भाश्नय हैं। तो थों 
उभयात्मक नही-वनता भौर भवृक्तव्यताकां एकान्त  करनेमें झपने ही “विरोध 
होता है। जैसे कोई पुरुष कहे कि मैं सदा मौनतसे रहता हूँ तो बोल तो रहा ही है, 
फिर मीन मय सिद्ध हो ? तो जैसे कोई कहे कि में मौतब्ती हु पो उसका मह कहता 
स्ववचन बाधित है । इसी प्रकार कोई कहे कि वस्तु संवंधां भवक्तव्य है तो कहता वो 
छा रहा है, कैसे माना जायगा कि वर्स्तु सर्वेथा प्रवक्तेष्य है ? उठे तो प्रपने बदन 
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का ही: विरोध झा जाता' है, क्योकि वह अ्रवृक्तव्य /है.। इस रूपसे तो वह कहा ही 
गया. है।! यदि अवक्तब्यताका एकान्‍्त मान लिया, जाय तो जब स्वेथा, भ्रवक्तव्य बन 
गयातो दूसरेको किसी भी प्रकार समझना कैसे बन सकेगा, ह यदि कहो कि समभा 
तो रहे हैं, वस्तु सर्व॑था-अवक्तव्य है, इस ,प्रकारके जज्ननसे,वह समझ जायेगा श्रवक्त: 
व्यपना, तब फिर उत्तरमे कहते हैं,कि उताझो-वहाँ अवक्तव्यताका एकान्त [रहा चीसे ? 
चस्तु अवक्तव्य है इन वधनो द्वारा वक्तव्य तो! बन ही गया । नीच 


किमी प्रकार भी भ्रवाच्यतंकान्त सिद्ध करनेकी प्रशक्यता--यदि 
शड्भाकार-यह कहे कि परमार्थते तो कोई भी बात /वचनेसे उसंमकाई नही जा सकती, 
तर्व-फिर उत्तर सुनो ! कि वहाँ-स्वय अवाच्यताका ज्ञान कौसे हो जायग्रा '? शद्भूकार 
यदि कहे कि वस्तुमे वक्तव्यत्रा नहीं पाई जारही, इस कारणसे अ्वाच्यत्ताका' ज्ञान हो- 
जायगा+ तो शड्भकार यह बताये कि वस्तुमेः जो 'वाच्यता नही पाई जा रही तो ऐसी 
वह भधनुपलब्धि दृदयानुपलब्थि है'या भ्रदश्वानुपलर्ब्धि।? हृश्यानुपलन्धि उसे कहते हैँ 
कि जो'वस्तुं दीख ने योग्य हो तो पर उसको “उपलब्धि न हो झौर श्रहृश्यानुंपलव्धिं” 
उसे कहते हैं।कि जो वस्तु कभी भी दीखाने योग्य ही नही है फिर-उसकी उपलब्धि है, ' 
सो यदि यहाँ दृश्यानुपलब्धि कहते हो तो बताझो वह हृष्यानुपलव्धि कैसे हुआ ?! जब” 
हृदय होकर उसकी अनुपलबन्धि है तव ससमें कही.किसी न किसी प्रकारसे वाच्यती' 
सिद्ध हो ही गईं ।हइ्य द्वोफर भनुपलब्धि है । वाच्य होकर भी शभ्रवाच्य है, यही बात” 
तो भागी, दो कभी वाच्यता तो सिद्ध हो गयी, | भ्राज चाहे वाच्यता व ' मिले तब 
श्रवाच्यताका एकार्रत ,नः रहा. । “यदि कहो कि हृष्यानुपलब्धि नही'है किन्तु वह भ्रदया- 
नुपलेब्धि 'ही झनुपलब्धि'है तो 'ऐसी।स्थितिमे वहाँ वाच्यताके भ्रेभावका निदचय ' कैसे 
हो सकता है ” शकाकार कहता है कि विकल्पके द्वारा प्रतिमास होने वाले अन्यापोहमे” 
मानी हुईं वाच्यताका स्वलक्षणमे निषेव किया जा रहा है इस कारण उक्त दोष नहीं: 
लगाया जा सकता । इसका स्पष्ट भाव यह. है कि झन्यापोहका प्रतिभास॒विकल्पते 
होता है । पदार्थंका जो निज स्वलक्षणं है उसंका बीच तो निराकार दर्शनस होता है 
भौर उसके वाद उसहीते सम्बन्धित जो कुछ विकल्प उत्पन्न । होते हैं उन। विकल्पोसे 
अन्यापोहका प्रतिभास होता दै, तब भरन्यापोहमे ही. वाज्यता मानी गई है.। उस बाच्यता 
का स्वलक्षशामें प्रतिषेध किया जा रहा है इस कारण यह दोपें नहीं दिया' था सकता 
कि अहदयकी प्रनुपलब्धि बैतानेपेर तो परंमारु भादिक भी अंहर्य हैं, उनकी भी भनु- 
पतल्रव्चिका-प्रसंग्र-प्ा-जाथगा,:अयवा वाच्यताका -निषेष हो-जाय्गा । यह दोष,-ग्रो नही 
लग्ना-सकते कि/हम स्वलक्षण॒मे भन्यापोहमें मानी-हुई जृच्यताका निषेध कर; रहे हैं। छ 
इस-पद्भके उत्तरमें कहते हैं कि-यह शद्भा झुक संगत नही है,-क्योकि-फिर भी चरठु 
की वाज़्यताका-निषेष नहीं किया जा सका है । भ्राशिर प्न्यापोहको वाच्य मानते हुए' 
ही,दो वाच्पुताका निषेष-दिया है । भले“ही पन्यपोह भाचते हो उस वाच्यताका स्व- 


घट शारसीशांया पवन 

एड निष्ति पिया गया है बिस्यु स्थायलदाकी गाररवाया अपियेध नो नही हो सका 
# | गन्णपोट्कोी पाज्यहा ही मी परनुदी झाछव पा गहीं कदवली, बोकि क्रवापोहरी 
पाहरार! मागु्े धरतियेध रिया जा रहा है। ये धस्दापोट्यी याच्यया ही छात्र 
दी याध्यता गान सी जाए यो खड़े हवतझागमें किर अनियेध गहीं ढिया था सता । 
दस मम्पत्पपे शणिक यहाँ कक्‍्टमेकी सावश्यवतां नहीं है बररोति' भर च्यतिरालए 
सम्कस्यमे बहुत ही बिल्यार यूवेक यौफी मिश्रण दिया गया है। इस कार 5 यहां 
इस विधदकों सम्या नहीं निया जाता है । 


वस्‍लुका केयचित्‌ निरेयमा, श्रमित्यता, भरग्यता थे प्रधाब्यताका 
मिडधान्--नाएपे यह है हि झसतू गे सबंगा विस्य है ने सर्देया प्रमिस्य है, ने दोनों 
में एकांत है घोर में पदाव्यकाका एकास्य है। अंदारवतानी ब्रतक यदि स्याड्टादफे 
विशाल मानी आय सो रा कोई दो व कौया बयोदि' # पिया भवाघ्वस्ध भावरी 
कर्पतॉब्धि पाते रैसी था ऱपी है। सभी पस्तु व्यक्त पर्वावतों दस्टने हों बातर हैं 
धौर ध्र्पर्यावद्य € रेदमे घवाब्प है ऐशो स्याद्रारियोंने व्यकक्या बनायी है फरयया 
प्रमाण नहीं घन घढता । बस्नु अगुरतघुयके सदगुण 7निवरशिकरी हष्छिते प्रतिशत 
चएगुय हामि गूदिश्वये परिशाम रही है। उपकों स्पप्टााया डित ऊच्दोें कहा जाम? 
प्रसिक्षण जो कु गो रह है पार कमजिमत्‌ धााह्य है, विन्‍तु यहतुके धम्बन्ध्स जो 
स्फृष्द पर्याय हो पड़ी है ये तो सब याक्य मानी हैं 3 ट्रूथ नरक णाच्यया भौर प्रशाध्यतरा 
मा स्याद्राद ही हसे सुतभाता है, दस अपार अयवत भ्रवयदी प्रादिकका प्रन्यत्् 
शादित का सुकाम्न नविराकहाप मरके झबद यथपि निराकरणारें ग्रह ल्रिद्ध हो गया कि 
पन्मत्य शोर दकत्यके विषय भ्रमेगाराकी अ्ववस्पा सही है फिर भी प्रतिदादियोकि 
लिशमें रहने याली मुराशकराका निधेश करनेके लिए एस बडी हृढ़वाका विएणय 
की इच्छा रखते हुए प्रानारयदेव कहते हैं ) 


ड्रत्यप्रयोगयोरगर्य तयोतम्यतिरेकत+ ।. “- ः 
परिणामगिशेषय राक्तिचच्छफियावत- ॥ ७! ॥ 
संत्ापंस्वागिरिगरण स्लकगाकिशिकत: $.... 
प्रयोगनादियेदाय तधानाले न वर्वधा ॥ छरे ॥ - . । 
प्रव्य सौर पर्यावका कर्यंचित्‌ एशत्व व क्षंचित्‌ भानात्व--द्वग्व धो 
पर्यीयमें फमश्चितु ऐनय है बयोकि हम्प भौर पर्योग मिन्न-मिप्त भ्राधारोमें नहीं पाये 
णाते, फिर भी भाशिर पह परिणाम वितेष है भौर यहाँ धक्तिमान भौर प्षक्तिका 


ब्यपदेश है, रंशा विषेष है, संदंया विदोष है, उनके तिजका स्वलब्षदा भी विक्षेष है, 
भिप्न-भिन्त है भौर उनका प्रयोजन भी सिश्न-मिंत्त है, इस कारण उसमे मावापत है। 
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पर ऐक्य और नानापन वे सर्वेवा नही कहे जा सकते । इस. .कारिकामे द्रव्य श्ब्दका 
मतल हैं गुणी सामान्य झौर उपादान कारणुका भौर पर्याय शब्दसे मतलब है ग्रुण- 
परिणति व्यक्ति, व कार्य्रूत द्रव्योका | स्वभाव और स्वभावेकी भवस्था इन दोनोमें 
झभेद है। यो कि ह्रव्य और पर्याय एक हौ वस्तु है । यद्यपि उंनमे भेद प्रतिभास हो 
रहा है फिर भी भिन्नता नहीं- है, यही.वात . झनुमान प्रयोगसे/भी पसिद्ध.होती' है कि 
द्रव्य भौर पर्याय एक वस्तु है प्रतिभास भेद होनेपर भी. श्रभिन्‍्नता होनेसे। जिसका, 
प्रतिभास. भेद हो तिसपर भी भ्रभिन्‍त हो तो.वह एक कहलाता है, जैसे वेद्य वेदक्‌ 
ज्ञान इनमे प्रतिभ्ास भेद होता रहता है । वेद्याकार कुछ भौर है वेदकाकार फुछु-झौर 
है, यो प्रतिभास भेद होनेपर भी ये द्रोप्तो मि्च-भिष्ट नही हैं, ,अमिन्न है इसी प्रकार 
दिकु द्रव्य ये भी भिभ्व-भिन्न नही हैं ।,भोर मेचकन्ञानमे, चित्रज्ञानमे, अनेक आकार 
प्रतिभासिद् होते हैं फिर भी वह ज्ञान एक है। तो जैसे उस . ज्ञानमे प्रतिभास ,और, 
नाना ज्षेशकार ये प्रभिन्नेस्पसे रह रहे है.तो प्रतिआस,भेद होक्र: भी श्व्‌ कि- इनमे 
पमिन्नता है भ्रतएंव ये सब एक वस्तु कहलाते हैं । इसी प्रकार ये द्रव्य पर्याय भी मिश्र 
भिप्त नही बन पाते, हैं, इस कारण ये एक वस्तु है। ब्रह्माद्वंतवादी पर्म्नायको - भ्रवास्त- 
बिक मा नृती हैं श्रौर उससे भिन्न ही है द्रव्य और वह वास्तविक है ऐसा सिद्धान्त- बनाते) 
है। भौर, क्षगिकंवादी भवास्तविक द्रव्यसे भिन्न ही है वास्तविक पर्यायको श्रवास्त॒त्तिक 
कहा भोर उससे भिन्न कोई द्रव्य है जिसे वास्तविक कहा जाता है भौर दूसरे-सिद्धान्तः 
मे द्रव्यकी अवास्तविक कहा भर जो वास्तत्रिक है पर्याय, वह उससे भिन्न चीज है |; 
इस कार , दोनो मंतव्योको शुद्ध करनेके लिये यह जो हेतु दिया गया है कि प्रतिभास - 
भैद होनेपर भी भ्रभिन्नत] है, इस कारण एक ,उस्तु है यह सिद्ध-होत़ा-है ।- ; - -० 


| हर ढ 


केवल द्वव्य यो केवल पर्याय साननेपर झथेक्रियाकी भ्रसभवता--उत्र,, 

द्रव्य और पर्यायोके भीचमें किसी एंकका बिल्कुल अभाव माना जाये तो हाँ ,भ्रथ 
क्रिया उत्पन्न नही हो सकती है क्योकि द्वंव्य, पर्यायमेसे कुछ भी माश्न एक अ्र्थेक्रियाकः 
कारेशे नहीं बनता धर्थातु' पर्याय नहीं होती, ऐसी कल्पना की जांय तो केवल द्रव्यसे 
प्रथक्रिया' नही बनती, क्योकि केवल द्रब्यमे न क्रम रह सकता है भौर न यौगपद्य रह 
सकता है, _ कैवल पर्यायक्री त्रह | इसी तरह केवल पर्याय भी भर्थेक्रियाका गण 
नही बन सकती । याने द्रव्य कुछ नहीं है, मात्र भ्रवस्था है। ऐपा कही होता नदी है 

| परे केंल्पनामें कुछते कुछ भी कर ना करली जाय वहा किसीको शंका तो नही की जा 
सकती । कोई केवल पूर्याय ही माने तो वह भी भर्थक्रिप्राकां हेतु नही बनता, जअथी 
एक पर्यायमें भी क्रम भौर यौगंप्य सम्भव' नहीं हो.सकता, केवल द्रव्यकी, तरह ॥ 
यहाँ,कोई भाशंका रख रहां है कि कैसे कहा कि केवल द्रव्यमे भौर केवल पर्यायमे कम 
झौर योगपचका विरोध है |'उसका विरोध सिद्ध तो नहीं होता । उस श्रोश्चंकाका 
उत्तर यह है कि शकाकारोने द्रव्य भर पर्यायको सर्वथा एंक स्वभाव मानें है। भंर्थात 


४६ | टः धाप्तमोमासा ध्वचन 


उनमे ने कमसे प्रनेक स्वभाव है झौर न एक साथ, भ्रनेक स्वभाव है ऐसा घिद्धान्त 
भाना है केवल द्रव्यवादियोने ध्रौर केवल पर्यायवादियोनि । तो द्रव्य भौर पर्यायमें, जो. 
सर्वेधा एक स्वभाव है, क्रम और यौगपच्य देखा नहीं जाता । भनेक.पर्यायात्मक ही 
कोई द्रव्यं हो, उसमें ही कम, भोर थोगपध्की उपलब्धि होती है. _ _.- पे 
! प्रतिभोसभेद होनेपर भौ भ्रव्यतिरिक्तपना रहनेकी सर्भवताका प्रतिपादन 
यहाँ कोई श्धी करता है कि द्रव्य भौर पर्याय वास्तविक होनेपर भी उनमे अभिन्नता 
प्रसिद्धे हैं। द्रव्य भी वास्तविक रहे, पर्याय भी वास्तविक रहे, पर उनमे ग्रमेद होजाय 
यह चार्त सिद्ध नही है| जैसे घडा श्रादिक द्रव्य हैं और,उनसे रूपादिक पर्यायें भिन्न हैं 
भिन्ते क्यों हैं कि उनमे ज्ञानका प्रतिभासभेद हो रहा है तो ,घू कि अ्रतिमासभेद होनेसे 
घंडा भौर घेंढेके रूपादिक ये भिन्न भिन्न हैं तो यो हीं प्र्य भौर प्र्यायमे भी भेद 
प्रतिभास होता है, इस कारण वे भी परंस्परमे भिन्न-भिन्त हैं, घट पढे भादिककी 
तरहें। जैसे घट पट ये भिन्न-भित्न' प्रतिभासमे झा रहे हैं। इस कप 
भस्िद्ध है कि वहाँ भभिन्‍नता हैं । ये भिन्न-भिन्न वस्तु हैं। प्रति्ास्रभद जहाँ होता 
है' बहाँ एकत्व वही रह सकता । हंस दोनोका परस्पर विरोध है, अतिभासभेद भी हो 
झौरः एंकत् भी ही, ये दोनों बातें एक जगह सम्मव नही हो सकती, ऐसी नैयादिकजन 
धरद्स्‍भ कर रहे हैं। इसे धरद्भाके समाधानसे कहते हैं. कि यह ग्रोगोकी शक्तर सम्यक 
नहीं है, क्योकि प्रतिभाससेदका एकत्नके साथ विरोध नही होता । भ्रवेक स्थल श्राप 
को ऐसे प्रमाणसिद्ध मिलेंगे कि जहाँ प्रतिमास भेद तो हो रहा है पर' वस्तु एक है। 
जैसे कि उपयोग विशेदस' रूपादिक शानोमे प्रतिभातभेद॑ बल रहा है पर अपने विषय 
के एकत्वका यह प्रतिभास भेद निराकरण नही कर॑ पाता है! एंक वस्तु है, 
एक फल है| उसे जब इंद्रियशञानके <पयोगसे देखा तो वहाँ .रूप,, प्रतीत हुआ । जब 
लासिका इंद्रिय शञानके उपयोगसे समझा तो वहाँ गंध जाना गया । इसी प्रकार भन्य 
झन्य इंद्रियके उपयोग विशेषते भ्न्य भत्य बिपय समके.ज़ा रहे हैं | तो प्रतिभास| भैद , 
तो बंहूत॑ हो गया लेकिन फूल वह एंक है,। एक ही,वस्तुमें रूप रस. भाविकका, प्रत्ति- 
भास भेद हुआ है भोर भी हृष्टान्त लीजिए एक ही पुरुष भ्रनेक पुरुष दूरसे किसी वृक्ष . 
को देख रहे हैं तो वहाँ भस्पप्ट शान्‌ हो, रहा है । कुछ तिकट.जातेपर स्पष्ठ शान,.हो 
जाता है। तो उस एक ही पुरुषने दूर भोर विकटकी सामग्रीके, भेदते एक ही द्क्षके,, 
सम्बन्धमें विधद भोर धिविशेदका ज्ञान कर लिया है,इस.कारण.मह हेतु...पिद्.. नहीं 
है प्रतिभाव भेद दोतेपर भी जहाँ प्सिन्‍नता पायी जाती है,वहू,जस्तु एक कहलाता हे 
है। इसमें प्रयुक्त साधन. भसिद्ध नही है! भौर इस साववका न» विज्ेषण विरुद्ध भी . 
नही है, प्रतिभास भेद होनेपर भी झभिन्‍्न है। यह है.हैतुका पूर्योहप ! उसमे - अधान 
हेई बन्द तो यह है,कि भिन्न है। उसके.साथ विशेष लगा:दै-कि अतिभास सेव. 
होनैपर भी भरभिन्नता है | दष्यू भौर पर्यायमें,. इस कारण वह एक वस्तु है, प्रतिभाव- 
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भेद विदषोषणका अव्यतिरिक्तत्व हेतुके साथ विरोध नही है जिससे कि कोई यह. 
रहा सके कि प्रतिभासभेद भी केहा जा रहा है भौर अभिन्नता भी कही जा रही है 
प्रेतिभार्स भेद भी है और अभेद भी है इन दोनो बातोमें विरोध नही हैं | की 
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द्रव्य भौर पर्यायमें ऐक्य सिद्ध करनेके लिए प्रयुक्त 'प्रतिभासभेदेष्प्यः 
व्यतिरिक्तत्वात हेतुमें साध्य्तमंनामंक “दोषेकी'भनुपपत्ति-- भ्रब यहाँ नैयायिक 
शंका करते हैं कि देखिये--प्रव्यतिरिक्तेत्वका श्रथे है ऐक्य । तो 'जब श्रव्यतिरिक्तत्व 
कहो या ऐवेय कहो दोनोका एक अंर्थ है-सो यहं जो हेतु " दिया हैं' वह ' साध्यके 'ही 
समान हैं। जैसे कोई यहं बोले” कि इस परवव॑तमे वह्ति है भग्नि होनेंसे वज्तिका, भी प्रागे 
भ्रेथें है और भांगका भी झाग प्रथं है तो कया'ऐसा हेतु सही हो सकती है ? इसे कहते 
है साध्यतमे हेतु ) जसे' कोई कहे कि शब्द ' ध्र्नित्य' है विनाशधर्मी होनेसे। तो जो 
सार्ध्यंकी बात कही गई है बंही हेतुमें कह दी गई हैं। तो जैसे वह हैतु सध्यिका गंमेक 
नही होता इसी प्रकारें द्वव्य' श्रौर'पेर्याय एक वस्तु हैं,' प्रतिभास नेद 'होनेपर भी, 
इनमें प्रेव्यतिपिंक्तता-होनेसे इसमे दिया गया हितु साध्यके ही समान हैं भतएवं' यह 
साध्यफी सिद्धि करनेमें अ्रंसंमेर्थ' है । इस शेकाके उंत्तरमे कहते'है कि शंका सही नहीं 
है, 'क्योंकि यहाँ 'जो भ्रव्यतिरिक्तत्व दाब्द हेतुमेँ 'कहा गया है उसका श्रेय है अ्रद्यवर्य- 
विवैचनता । जिसका किसी भी प्रेकार भेद भौर विभाग न किया जो सके उसे कहते 
हैं भ्रव्यतिरिक्तित्व जिस द्वव्यमें घक्तिका 'पर्यायका। निराकरण नही किया जो सकता कि 
द्व्य' यही पंडा ठेहे, पर्यायकों भ्रलग रण दे । तो' यो जब 'उनमे व्यतिरेक नहीं 'कियां 
जा संकता तो धेस जिसमे ऐसी भ्रशेषय विवेचनता है उसको 'ही अव्यतिरिक्त' हेतु 
बताया गया है | व्यतिरिक्तपना, विवेचन करेना,'व्यंतिरेचन' करना, ये सब ' व्यत्तिरि 
कत्वके पर्यायवाची छाब्द हैं ।' प्रेलंग फर 'सकनेको व्यतिरेचन' कहते हैं. भौर जहां 
व्येतिरिचन भ॑ हो उंसे कहते हैं भ्व्यतिरित्तत्वा तो द्रव्य भौर पर्यायमे ऐसा विवेचत 
नही बनता भश्र्थात्‌ उसकी जुदा जुदा नही रखा जा सकता इंस कारण ' वह हेंतु भ्रन्य- 
तिरिक्तत्व हेतु सही हेतु है। उनका जो भाव, है वही "प्रंव्यतिरिक्तपन कहलाती हैः 
जिसको स्पष्ट भर है कि जिसके विभाग न किए जा सके, अ्रशक्य पिवेचन हो' उसे 
भव्यतिरिक्त कहँते हैं। इस प्रकारकी व्यूतपत्ति होनेसे हरव्य भौर' पर्यायमें ऐक्यपनों हैं 
भौर यह वास्तविक है। यही साध्य इंप्ट हैं भौर' उसकी सिद्धि 'होंती' है । हेतु फिर 
साध्यका साधक कैसे न होगा। यह भ्रशक्य'विवेचनत्व' हेतु श्रसिद्ध नहीं है क्योकि 
विवक्षित द्वब्य पैयायोमे कुछ भी किसी प्रन्ये ट्ेब्यमे ले जानेके लिए' शवयता नही हैं 
पधात्‌ ह्रव्य भौद पर्यायोमेसे कुछ भी एंक चीज किसी धन्य जंगह ले जयो 'नही 
सकती यह बात सबके चित्तमे भली भांति प्रीति सिद्ध है जैसे वेच्याकार और वेदको: 
फार वे ज्ञानमेसे कही हटाये नही-जा सकते) इंस वारण 'इनेमे भ्रशक्‍्य  विवेचनर्ता 
है। वैद्याकार शोर वेदकाकारकां जो ज्ञान है वह किंसी 'भ्रन्य ज्ञानमें नहों' लिंवाया जा 
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सकता है श्रोर,इसमे कोई भ्रन्य दिमित्त भी नहीं बन सकता । इस काररा [िद्याकार 

प्रौर वेदकाकारतो अभ्रशक्यविवेचत कहा है। ऐसे हो द्रव्य भौर पर्योयोका भद्वक्‍्य 

बह इस कारण अतिशत्ध भेद होनेपर भी द्वव्य भर पर्याय एक वस्तु सिद्ध 
। 


अयुतसिद्धत्व, ध्विष्वस्शाव, अ्शकयविवेचनत्व आदिसे द्रव्य पर्याग्में 
ऐक्पकी सिद्धि--शद्गाकार कहता है कि वेध्ाकार भौर वेदकाकार ये दोनो तो 
भ्रयुक्त सिद्ध हैं भ्र्थात्‌ पृथक-पृथक सिद्ध नहीं हैं इस काररणते भरवाक्य विवेचनता पायी 
जाती है। इस धाद्धाके उत्तरमें पूछते हैं कि - अयुत सिद्धपनेका श्र क्या है ? प्ुयक 
सिद्ध न होना याने अग्रेद होता, तो वे बतलावें कि क्या देशाभेदका नाम भ्रयुत विद्ध 
है ? यदि कहेंगे कि दोनों पदा्थोका एक ही देश होना इस तरहके देक्षामेदका नाम 
भ्रयुत, सिद्धपना है तब तो याद भौर गर्मी इन दोनोमें भी भयुत सिद्धपना हो जायगा 
भौर भ्रक्षयय-विवेचनत्व हो जायगा । भाव फिर भ्र्मी और हंवा इन दोनोका कोई 
विवेचन न किया जा,सकेगा। इस कारण देशाभेदका नाम तो भ्रयुत सिद्ध होता नहीं, 
हुब कया कालासेदका नाम श्रयुत सिद्ध है, भ्र्थात्‌ वही समय एकका हो भौर वसी 
समय दुसरेका हो, इस तरह एक ही प्रकारका सम्बन्ध होना यह काला भेद है। क्‍या 
इस कालाभेदका नाम. अ्रयुत सिद्ध है ? यह भी नहीं कह सकते, क्योकि -कालाभेद तो 
हवा झौर गर्मी दोनोंगे देखा जाता है । जिस ही कालमे हुवा है उत्त ही कालमें ग्रमी 
है, किन्तु हवा व गर्मी एक तो नही हो गये | तो कालाज़ेदका नाम भ्रयुत सिद्ध नहीं 
हैं । यदि कालाभेदका नाम अ्रयुत सिद्ध होता तो गर्मी और हवामे कभी विवेक भौर 
विवेचन नही किया जा सकता था । तब क्या स्वभावका भमेद होता भगत सिद्ध 
कहलाता है ? यह पक्ष भी युक्त नही है । क्योकि विरोध है| यहाँ हवव्य पर्यायमें थो 
स्वभाषका भ्भेद कहा जा रहा है तो क्या सर्वेथा स्वभावका भ्रभेद माना जाय या. 
कथब्चित्‌ स्थभावका भझ्रभेद माता जाय ? यदि कहो कि सर्वेथा स्वभावका भभेद 
भाना जाय तब तो यह असुक्त है, क्योकि यहाँ विरोध देखा जाता है स्वभावका- भेद 
और द्वित्वमे कि यह पवन है, यह गर्मी है। इस तरहके द्वधीकरणमें तो -विशोध, 
वाया जाता । यदि कहदो.कि कथब्चित्‌ स्वथावाभेद है पवन और गर्मामें तो यही 
कहलाया कथब्चित्‌ भ्रदयकय विवेचनपना, अर्थात्‌ उसके भेद करना भ्रथका है, भ्तएव 
इस प्रकारका वहाँ ग्रेद पाया जाता है। भौर कथण्चितु स्वभावानेदका ,ही क्षाम है 
भ्रविश्वाभाव | यही.कहलाता है समवाय। इस प्रकार तो स्याद्रादमतकी ही तिद्वि, 
हो गयी । भन्यथा भर्यात्‌ कपव्चितृपना लगाकर यद्द सब वर्शव न, किया जाय तब 
समवाय ही सिद्ध नहीं होता । यहाँ नेयायिक कहते हैं कि-देलिये भयुत..सिद्धपवेका 
धार्य. है कि पृथक अनाश्यका झाश्रयीपवा होना और पयक यतिमान न होना. इसका 
नाम भ्रयुतसिद्ध है। उत्तर-इसका यही है कि यह भी जो ,कुछ कहा जा (रष्टा है 
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वह अशवय विवेचनंपनेसे भिन्न वा नही कही जा रही है । इ। कारण जो उदाहरण 
दिया गया है भ्रनुमानमे वह साध्य साधन नही है मौर हेतु भी साध्यके समान न रहा । 
प्रकृत झनुमान प्रयोगमे रूपादिक द्रव्योका उदाहरण, भी मिल जाता है। प्रकृत 
श्रनुमान प्रयोग यह है कि द्रव्य भौर पर्याय एक वस्तु है। प्रतिभासभेदे होनैपेर भी 
भ्रव्यतिरिक्त होनेसे श्रतिरिक्त भिन्न न होनेसे । ,जसे रूपादिक, द्वव्य। रूपादिक द्रव्यों 
में समवाय अदाकक्‍्य विवेचत है, श्र्थात्‌ रूप और द्रव्य इनका जो सम्बन्ध है उसका 
विवेचनपना होनेसे इस भ्रृव्यतिरिक्त साधनका सद्भाव यहाँ भी है और ऐक्य है. झौर 
एक वस्तुपना सिद्ध होता है, इस.कारण यह उदाहरण भी युक्त दहै।.. -, ६, 
द्रव्य भौर पंर्यायमे भ्रभेदके साधक हेतुकी प्रंभांणावोधितता-- 
हाद्धुकार कहता है कि घर्मीको भ्रंहष्ण करने वाले प्रमाएंसे यह वाधितं ही जाता है 
प्रभीष्ट तत्त्व, भ्रतएव कालात्यूयापदिष्ट दोपसे दूषित हेतु रहेगा। धर्मीका सम्बन्ध है 
द्रेंब्य भौर॑ पर्याय । जब 'कुछ' भी तन्‍व एक प्रधान उद्देश्य विधेयंके रूपमे बोलो 
जाता है तव वही कहलाता है घर्मी । ऐसे धर्मीको ग्रहण करने वाले ' प्रत्यक्ष प्रमाण से 
धाघों आती है, प्रतएव स्योद्वादियोक दिया हुआ हेतु कलात्येयोपंदिष्ट दोपसे दूषित 
है। इंस शद्भधाके समाधानमे कहते है कि' यह फथन भी सत्य नही'है,' क्योंकि घर्मीकों 
प्रहरा' करने वाले प्रमाश के द्वारां कंथड्चित भिन्न धर्मीका'ही ' ग्रहण किया गयो। हैं 
संर्वेथा भिन्‍न द्रव्यं' पर्याय हो ही नही सकती । द्रव्य कही भ्रलग रहें, पर्याय भ्रलग हो 
जाय॑ ऐसी भिन्नता द्वेव्य और पर्योयम भ्रसम्भव है। जैसे कि हिमालय और विन्ष्याचल 
पर्वतोमे स्वेथा भिन्नता रहेगी । शद्भूकार कहता है कि द्रव्य और पर्याय ये दोनो 
मिन्न भिन्न द्रव्य है'। उनमे भ्रभेद देयो जबरदस्ती सिद्ध करनेका प्रयोस कियां-जा रहा 
है ? भिन्‍्त-भि न पदाथोमि द्वव्गपना और पर्योयपना सभ्मव नहीं होता' । जैसे कि 
हिमालय ओर विन्ध्याचल यें दोनों भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं, तो'इनमे कोई द्रव्य कह 
लाये और कोई पर्याय यह नही हो सकता | शद्भाकार कहता है कि द्रव्य और पर्याय 
सर्वेधा भिन्‍न॑ भिन्‍न हैं तो उनमे भ्रभेद कैसे हो जायगा ? सर्वंथा भिन्‍न भिन्‍न'पदार्थोमिः 
अभेद माननेपर विरोध आदिक॑ भ्ंनेक दोप उत्पन्न होगे। इस शंकाके उंत्तरमे' कहते 
हैं कि जब भेद भौर अभेद रूपसे पदार्थ पाये जाते हैं तव उनमे विरोध झौदिककी 'बंत- 
कंसे संम्भर्व हो सकती है ? जैसे चित्रश्ञानमे' प्रनेकाकार प्रतिभासित हो रहे 'है उन 
आाकारोका परेस्परमे तो कुछ भी विरोध नहीं है । जेसे * चकज्ञान विरोध झ्रादिक 
दोषोसे रहित है भ्रथंवा सामान्य विशेषवान या सामान्य ही विशेष तदवान' पंदार्थे 
उसमे भी कोई विरोध आदिक नही है। विरोध वैधधिकरण संशंय, व्यतिकर, सकरतें 
झनवस्था, भ्रप्तिपत्ति पौरे ध्रभीव, ये सामान्य विशेषात्मक भेदांभेदारेमंक वस्तुमें घटित 
नही होते हैँ, क्योकि उनकी उस ही तरहसे प्रंतीति' हे रही है । जब ये “भेदरूप और 
प्रभेदरुपसे जाने ही जा रहे हैं तव उनमे दोपकी क्या सम्भावना है ? द्रव्य प्रौर पर्याय 


है 
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मै >पग्ररशपो धर होगा घगःद कड़ी है, बयोरि गदाग़ाव कपयाएगेहिडा बचा 
२ 3४4 शोर तहत कक होडेपर हिरोप भ्रादिकर) दाना देता बह बृद्धिस 
ध पगक गए ४। ४६ की होते है...0 दिवही इप्पोरी दषियें विऐर शत 
इदर) आठ सेब औी है हावी है । 


ट्रम्प धोर मर्भावर्गे #यचित्‌ एड्रमका निर्णय--एहि बलुई इस 
हुऱा३ घतायेत वियोग भरादिस देप सछ बादग दी वर्ता दिशा भौ प्रभाव का 
हडडा । चो ६, वाहक मारा भी घाव हो झाका । हर ही एड है, वर्णाक्ति 
मही कै, बशेहि डियार ३ रवेरर का टिक शुक्तिमें महों दतरते हैं यश वर्शाक्ति है 
इत्रह हैं, दम बा नहीं है, उमर) भी बियार करनेरर प्रोप्र0 नहीं जिठता है।ऑें 
भे केवम डगा है, में बेइस पर्दा है रिस्तु दुरत्व धौर प्रनेहलका जो रृशल विस 
जा शाप है बह एव दुगरंपर दिशय महीं कर सता, कपरोकि जियने दपश एडलइ्ी 
मिलेगी हों दंग उतने ही डृपत पिल्‍लयारी एक्शदीवी दें शड़ने हैं, बयोंह़ि दिए 
देश ॥275 प्रर दे भाव हक्भावड़ प्रतिकत्पमे है. अर्दाव केवल द्यं प्रगंगा केकल 
पर्पाव गही, शिशु पदार्थरे सवहपक़े सम्बन्धी हैं दे दोनों, इस कारसते दोनों प्रशारध 
हिशारा दपाड्रादियोंरे द्वार निराफ़व दिया गया है। दयका एक जो भावत्तगार 
है यदि एडास्ता, माना जाए हो उसमे अर्थ झादिक प्रमाणोंत्रि विरोध होते है। 
दर्टांदिस पर्याएँ औ एशपन्त स्परभावरुप हैं उतका स्रदाधित अत्यमिजानडे द्वारा रिए- 
बराप हू! झाता है। दस प्रार छिद्ध हुप्रा हि दब्य भौर पयामे कर चिएू दैस है। 


द्रव्य भौर पर्यायमें कर्यंचित्‌ृ भेदका विवरण - अब हस्स और पर्स 
भेद दिस प्रहार पिउ है यह कहा जा रहा है। देखिये ! को हु गहाँ मित्र पक्ष 
प्रतीन हो रहा है भौर एक दूसरेमे दुघ विधेषजाकों लिए हुए णुदे सवभार बाते घोर 
उनका परिणमन, उनकी संजय जुदी-जुदी, उनकी सस्याये भी जुदी भौर क्त्की 
टप्टिका प्रयोजन भी शुद्ा-जुदा है. इन बातो द्रव्य भौर पर्यायोमे मित्र तबणता 
हिंद होती है । ऐसे कि रूपादिक एक ही फलमे रूप, रस, गष, हप्वे हैं। पर गह 
देसौो कि वे हप, रस, यंप, स्पर्श कया उस फससे ुदे हैं भगवा वे सब फमें सवा 
एकरूप हैं ? विघार करनेपर वहां उत्तर मिलेगा कि रुपादिक प्रयोजन शा; पहत; 
परिशमत पादिक ग्ेदसे उनमें भेद है भौर उनके प्राघारभूत वस्तु कोई अब कह ई! 
इस तरह द्रव्य भौर पर्या० भिन्न सक्षण वाले हैं। इस सतुमानप्ते परलर विदि्क 
भाग भाले, सक्षण/ वाले #ब्य पर्याय हैं, पर उनमें दब्यका तो है भतादि हक: 
स्वभाव झौर है उसका स्वाभाविक परिणाम, किन्दु पययिका समझ है हर पा 
क्षौर अनेक स्वभावके परिशाम वाला, इस कारण भेद तिद्ध करनेके चिए णो 
विदेवान्‌ हेतु दिया गया है वह हेतु भसिड्ध नहीं है। |, 
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संज्ञा व संख्याके भेदसे भी द्रव्य व पर्याथमे भिन्नत्वकी सिद्धि--व्रव्य, 
पर्यायका व्यत्तिरेक सिद्ध किया जानेसे शक्ति और शाक्तिमान भावकी भी सिद्धि हो 
जाती है। शक्ति तो हुआ पर्यायरूप, श्क्तिमान हुआा द्रव्यरूप । यद्यपि छ्क्ति भी शाश्वत 
होती है भौर वह परिणति स्वरूप नही है, किन्तु पर्यायका भ्र्थभेद भी है जो कि शक्ति 
मान तो है एक पूर्स द्रव्य भौर उसके भेद करके शक्ति शब्दका प्रयोग है सो शक्ति 
पर्यायरूप हुआ । यो शक्तिमान भौर श्क्तिभाव भी प्रसिद्ध होता है। परस्परमे पृथक 
भावरूपसे रहने वाले स्वभाव सश्ञा सख्या विशेष वाले द्रव्य पर्याय होते हैं । द्रव्यमे स्व- 
भाष दूसरा है, पर्यायमे स्वभाव दूसरा है । द्रव्य एक है पर्याय झनेक है । तो द्रव्यमे 
द्रव्य है, पर्यायमे पर्याय है, इस प्रकार भअन्वर्थक संज्ञा प्रसिद्ध है। द्रव्यको ही द्रव्य कहते 
हैं। पर्यायको ही पर्याय कहते हैं। जो द्वव्यका भ्र्थ है बह द्रव्यमे घटित होता है । द्रव्य 
कहते उसे हैं कि जिनसे पर्यायें प्राप्तकी । जो पर्यायें प्राप्द कर रहा है भथवा जो पर्यायें 
प्राप्त करेगा उसे द्रव्य कहते हैं । तीनो ही फालका परिणमन जिसमे पाया जाय उसका 
नाम द्रव्य है । पर्यायका अर्थ है परिणमन, भेदरूप, हो, वे सब पर्याय हैं। तो द्रव्प व 
पर्यायमे सज्ञाका भेद है, संख्याका भी भेद है। द्रव्यमे एकत्वकी सख्या है, पर्यायर्मे 
बहुत्वकी सख्या है। द्रव्य एक है भर पर्याय भ्रनेक है । इसी प्रकार भ्नुपचरित संहपा 
भी यह बात सिद्ध करती है कि द्रव्य और पर्यायमें ऐक्य नहीं है। इस प्रकार जो 
कारिकामे कहा है कि संज्ञा सख्याके विद्येष होनेसे द्रव्य भौर पर्याण्मे नानापन सिद्ध 
होता है सो बह बात समीचीन है । 
प्रयोजन भेदसे द्रव्य व पर्यायमें भिश्नत्वकीं सिद्धि--अ्रव द्रव्य व -पर्याय 
का प्रयोजन भी देखिये ! द्रव्य तो है एकत्व भ्रथवा अन्वयके ज्ञानके कार्य वाला तो 
द्रव्यके सम्बन्धसे एकत्वका ज्ञान होता है और यह सदाकाल अन्वित है इस प्रकार 
अन्वयका ज्ञान होता है । यो द्रव्यका कांये है एकत्व अथवा श्रन्वयका ज्ञान कराना |, 
झथवा प्रयोजन यह है कि द्रव्यका एकत्व भौर भन्वय समझकर उस योग्य भ्रपनी कार्य 
साधना, पर्यायका कार्य है अनेकत्व अथवा व्यादत्तिका ज्ञान कराना श्र्थात पर्षायके 
सम्बन्धमे भ्नेकत्व भौर व्यावृत्तिऱप ज्ञान होता है। इस प्रकार उनमे परस्पर विविक्त 
स्वभावका प्रयोजनपना है यह . बात भी असिद्ध नहीं है । अरब कालकी भित्नता भी 
देखिये ! द्रव्य तो है तीन कालमे रहने वाला और पर्याय है केवल वर्तमान कालमे 
+ रहने वाला | तो हस प्रकार उनका भिन्नकालपना भी सिद्ध है। भिन्न प्रतिभास जैसे 
प्रयोजन आदिक भेदसे सिद्ध हो जाते है भ्रथवा प्रयोजन झआदिकका भेद सिद्ध करता 
है, इसी प्रकार यह भिन्न बल्पना भी प्रयोजन भेदका साधक है। जैसे भ्रध्यात्म मार्गमे 
पर्यायकों क्षणक्षणवर्ती समभकर यह प्रयोजन सिद्ध किया जाता है कि जो अनित्य है 
उसमे रुचि न रखना उससे उपभोग हटाकर ज्ादवंत स्वभावमे रुचि करना तो कितने 
बढ़े भारी प्रयोजनका कारण बन रहा है द्रव्य और पर्यायका बोध | तो द्रन्य व पर्याय 
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पे प्रो बेड को है धव पथ उद्प ब्रौर दयादिंग माधादा डी । हो से प्रस्म्पर 
विशिक समभाष परियया। गद्धा, गर,ग्रद्मोश्प,, भरादिर छिद्ध होते हैं रब इस 
#गिद 7 पे 857 पर्याधरा विश्व सतह कया बिद् दो । शयांत वहापर विदिति एउसा 
ही है, हैंत्दा है, प्रशें दग है, हंस 5 रियर हरइभाक जड़ा है धोर पर्याय भय सदा 
ह 4 दस बरह मासशरारी दि/पत्य” दष्य चोर वर्माध्रिम जिश्रवना . विद कोहा है । 
साया हर्द ही के है हि. हा ऋमाधा याद रक्षय के बार सामगादा है । च7द् हा 
विशेष है 46 पेपर प्रदियानानों 7 | 4 ४? छएथथज 2 दादवर्धविनव ) उस ददय 
पर्दोदापिद दिना पट गवसिक्ाप बरी है| सदगत हे । दविर्या रहप ५. प्रवितामादीपनम 
हि ब्इ्त्शामे लाश दी इलसि 7 ठग है । 


पनुपंशाग्म भी धंामारणवारे फारण स्थश्क्ावत्वकी प्रशिद्षि-- 
शद पर पीट धट्टावार व "पा है हि बस्वु छा सण्ण यट़ है शो उमाधारखरय है। 
गटी ही पडा गधा कि बस्ठुया थो प्रसाधारणरप हैं उसे सक्गा छवापा जानेगर रूच 
पा बपा नाय हि गभ विदा | ये रोजेंसे, कौ यह मयुस्मरा् है तो भी हसमे लथत- 
पवेदा प्रधंग प्रा जापगा | धमुर्सदाएँ उस एहुर्ों ले है कि जिय हेतरी कोई व 
भी नी * झौर दिफत्ा भी गहीं है । तय प्रस्यवध्यारि द्वारा सक्षम जिमता उतमहार 
मगहीं ही शैसया थौर स्यीिरेक् हकच्ति द्वारा शिश्चरा विपक्ष उय्मदार कही हि आा 
सका किन्‍नूं खघूएा मदद्वाव सदा पक्षमे ही बाज जव सकता है उस हैसु सो भनुतसहार्य 
पदने है थाने मपक्ष धौर पिपभने रहित हेतु सनुरमहायें फहा जाता है तो इससे पद 
मर्यरी पक्ष बता लिया कि सभी मिलन है प्रमेय होनेसे तो धय सत्रक्ष उिपज जुद्ध रहा 
मही । गंबनोे दोटएहर प्रम्य रद रहा एरी शिने सपा भयवा विपक्ष बग़ाया छाप ?ै 
मो जय गये हो पक्षम धरा गया घोर साक्ष विपदाफा सवान दो गया तो अ्रमाधारगना 
झागेंदे फारणा इसे भी लक्षण भाव सेता पौगा शर्गोत बड़ भी राहयका समंफक बने 
बैठेगा । इस धाइूफ गमाधानमे हराने है कि कर्मशासे प्रम्मित्तितों उत्तनन करनेस्प जो 
प्रमेयण्ना है यह मंधपि झनुप्सरार्थ है तो'भी लथण घन जाता है। उसमे किसी प्रतार 
फा विरोध नही है । प्रमेयर रा प्रै्थ यह है कि जो प्रमेये हो ' याने फर्म रूपसे अमिनी 
कियाका जनऊ हो उसे उस प्रगेण्का पणपि बर शवूपसंहायेस्य हो रहा है अर्थात्‌ सपत्त 
पिपक्ष रहित है तो भी सक्षण बसमैमें गोई विरोय नही है । सरवेफी तरह । जैसे सभी 
दार्धमिक ऐसा प्रयोग मरते हूँ पपने भपने हप्ट मन्तव्यके अ्नुयार कि सभी पदार्थ 
नित्य है शययां सभी भनित्य हूँ, उसमे मत्त्यादिकड़ा हेतु देते हैं तो वहाँपर भी 
हेतु गनुषसहाये है फिर भी सध्पदा गमक है। बेंवतुक्ता लद॒णो संत्‌ कहा गया है। 
सूत्रकारने भी फहा है--उत्तादव्ययंश्रौव्यबुक्त संत | जो उत्ताद व्यय प्रोब्मच्रे युक्त हो 


ब्रह मद € 
साध्याधिनाभावी हैतुमे अनु ग्सहार्यवत्व होनेपर भी प्रामाण्यकी उप- 
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पत्ति तथा विपक्षव्यावृत्तिका' भी दिग्दशत--यहाँ वैंधायिक 'शंका करते है कि 
देखिये | विपक्ष इसमे सिद्ध*है इस कारणरू सत्वको अनुपंसहाय नही कह सकते । 
वह इस प्रकार है कि जो सत्‌ नही है वह वस्तु नहीं है। साधनके अभाव॑में साध्यका 
झभावरूप यहाँ विपरीत पद्धति द्वारा व्याप्ति की गई है। किसलिए कि लक्ष्य श्र 
लक्षण के बीच एकका अभाव होनेपर दूस रेका भी श्रभाव होता है यह समझनिके लिए 
तो जो संत्‌ नही है वहं वस्तु नही है। जैसे लरगोशके सीगको लो । यहाँ विपक्ष भ्रसत्‌ 
सिद्ध होगगया) सत पक्ष है तो उसका उल्टा असत हुआ, वह विपक्ष बने गया। तो 
जब भ्रसतु रूप विपक्षकी सिद्धि हो रही तो' संत्त्वबो भ्रनुपसंहाय कैसे कहा जा रहा ? 
प्रयोग यह हुआ सर्वे वस्तु सत्त्वात्‌ | तो यहाँ सत्‌का विपक्ष 'है श्रमतूं भर असतृका 
विपक्ष हैसत्‌ । तो विपक्षकी'सिद्धिघि गयी । फिर अनुपसंहायं' हेतु कैसे रहा? क्योकि 
अनुपसहांय हेतु-उसे ही कहते है कि,जोः पक्षमे तो रहे पर सपक्ष और विपक्षसे रहित 
हो । इस शुद्धाके समाघानमे कहते' हैं/कि फिर तो इस ही कारण प्रम्ेयत्वकों भी 
झनुपसहाये मत कहो | सवव॑ भिन्न प्रमेयत्वातूं । यही तो प्रकृतमे कहा'जा रहा थी। 
तो भिन्न सिद्ध/सिद्ध किया जा रहा था उसका विपके हुआ जो भिन्न नहो' | तो 
भिन्नपनेका अ्रनाश्रयभूत थो खर विषाणं हैं वह भसत्‌ है यह बात 'सही है'भौर अ्रसत्‌ 
होनेके कारण भिन्नपनेका भ्रनाश्रयभूने भी है । तो' भिन्नेपनेका श्रनाश्रयभूत ' भसृत्‌ 
खरविषाणं कर्मेखपसे प्रमिति क्रियांकों 'जनेंक नही है। प्रत प्रप्रमेष है। लो श्रव 
विपक्षका सद्भाव बंन गया ।'इस कारणासे प्रमेयेत्व क्रिंयींकी भी अनुपसहाय नही कह 
सकते ( सर्व पदाधे(मिल्न है प्रमेयेंह्रोमेसे। जो अप्रेमेंय है वेह भिन्‍्नपनेका आ्राश्रय॑भृत 
"होता । जैसे.कि खरविष्ाण, अर्थवा जो भिन्प्रेपनेका अरनोश्रेयंभूत है 'वह प्रप्रमेय 
होता है ।यों विपक्षका संद्धाव होनेसे प्रेंमेयत्व हेतुको अंनुपंसहांय नही कह संकंते ) 
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सर्व“पक्षमे रहने वाले-हेतुमे:भी विपक्षव्यावृत्तिका द्ग्ददोन--शकां-- 
कार कहता -है कि सर्वे क्षब्द्के द्वारा तो सत्‌ श्रौर श्रसत्‌ु दोनोका' ही अ्रहएण' हो गया । 
फिर यहाँ खरविपाणको विपक्ष कंसे-बताया जा-रहा ”सर्वेमे सतु एक भ्रा गया।! 
झसत्‌ भी आ गया ५ - खस्विषाण- भसत्‌- है वह «| पक्षमे ही गर्भित ,हो गण । 'उसे - 
विपक्ष क्यो कहा जा रहा है?|इस शप।रे उत्तरमे कहते हैं कि सत्‌ इस छाब्दके ग्रहएसे : 
भावको भी स्वीकार किया गया-है और, आावासत्तर्‌ स्वभावरूप प्रागभाव: भझादिकको भी 
स्वीकार कियः गया है ।इस कारणसे किसी श्री: असतुको" उस “सत्त्वका विपक्षपना 
प्राप्त नही होता (याने सत्त्वके कहनेते फेजज़ >माव- भाव ही"-ग्रहणमे - नही आता, “ 
किन्तु भावान्तर स्व॒भावरूप-जिसे प्रागभ[व उ_्मादिक कहते है-वह भीःअहरामे श्रा 
जाता है। इस कारण सत्त्वका विपक्षपना न होगा । दूसरोके द्वारा माना गया जो 
उत्पादव्यय-भ्रौव्यसे :रहित विकल्प वृद्धिसे-प्रतिभा स्ितको विपक्ष .म'नः लेनेपर सत्‌ और 
झसतूके वर्यक्रा अरभावभूत भर्थात्‌ जो-त़ सत्‌ जानिमे, भाता-है-और न ब्रसत्‌ जातिमे 


म्ड़ आपुमामासा प्रवचने 


ग्राता है ऐमा धूत्यवादीके ह्वारा माना गया जो प्रप्रमारा विवय है उसको विपदा- 
प्ना हो जाया, क्योंकि प्र सत्व और अमेयत्वके विवधम्र किसी भी प्रफारका 
प्रत्तर न रहा । 


पक्षाव्यापी हेतुकी भ्रसाधारणतासे लक्षणत्वकी भ्ननुप्रपत्ति--उक्त 
प्रकार सर्वेको भिन्‍त स्लिद्ध करनेके लिए प्रयुक्त प्रमेयत्व हेतुमें भनुपसंहायंत्वका 
होना नही वना जिससे कि पक्षव्यापी ही असाधारणके वस्तुत्रक्षणपन्रा सिद्ध न हों, 
क्योकि विधमाव हो थाहे श्रविद्यमान हो, ऐसा जो कोई भी सपक्ष भौर विपक्ष है उत् 
में भ्विद्यमान सक्षरा थो पक्षव्यापी है उसे ही अ्ताधारण कहा गया है । पक्षम्पापी 
हां भ्साघारणा वस्तु लक्षण पना बताया जनिके कारण णो पक्षमें व्यापक नहीं हैं 
उसका भ्रसाधारणपतना कोई कहे तो वह निराहुत हो जाता है, क्योंकि उस पक्षके एक 
देशमे व्यापक सक्षरा के यद्यपि असाधारण पना है भर्थात जो सवमें न जाय, कुछ रहे 
उत्ते ही तो भताधारण फहते हैं। ती यो पक्षके एक देशमें रहते वाले तक्षणंका भता- 
धारण पना पानेपर भी लक्षणपना नही बनता है, क्योकि वहाँ भ्रव्याप्ति पाई जा रही 
है। लक्षण वह समीचीन होता है कि जिसमे भ्रव्याप्ति भ्रतिव्याप्ति भोर प्रसम्मव ये 
कोर्ड दोष न हों । जैसे किसीने कहां कि पशुका लक्षण सींग है तो यहाँ लकरा कहा 
गया है सींग भौर लक्य बताया गया है पशु, सो यह लक्षण लद््यके एक देशमे रहता 
है भर्थात सीय सभी पशुभोगे न रहकर किन्हीं पशुप्रोमि रहता है । यो पलके एक देश 
में रहने वाला लक्षण यथपि भ्रत्ताघारण तो है भागते पक्षियोंमे, भनुष्योंमें, धनेकोमे 
पाया नही जाता तो थी प्रसाधारण पना होनेपर भी सींग पशुका सक्षण ठोनबन 
जायगा। यदि पक्षके भ्रव्यापकको सी सक्षण मान लिया जायगा तो वहाँ घोला भौर 
विडम्बना ही हाथ सगेगी । तो जो पक्षमे व्यापक है वह यद्यपि भसाभारण है तो भी 
लक्षण नहीं वन सकता है। णैते उष्णपत्रा भ्रग्तिका झ्लाधारण तक्षण है तो वह भी 
लक्षण नहीं घनता, क्योकि घह लक्ष्यके एक देशमें रह रहा है। देशिये | वह उचष्ण- 
पना समस्त अ्रग्नि व्यक्तियोंमे नहीं है। जैसे भ्रदीप प्रभा, प्रकाश भादिकमें, जहाँ कि 
उष्ण स्पष्ष प्रकट नही है उनमें उष्णताका प्रभाव है। जो प्नुद्भूत हो उसे लक्षण 
नहीं कद्दा जा सकता । जो प्रगठ नही है उसे किसका लक्षण कहा जायगा ? अप्रसिद्ध 
होनेसे । यदि उष्ण स्पशेके योग्य है इस तरह भग्निका लक्षण कहा जाय तो इसमें 
कोई दोप न होगा, क्योकि पक्ष मे व्यापने वालेकों प्रसाघारण कहा गया है, पक्षव्यापी 
को झसाधारणपना कहा जानेके कारण भ्रविद्यमान विपकर्मे न रहने वाले हेतुका 
सपक्षामें भी रहना अरसम्भव है इस कारण भसाधारणता समझ ही लेनी चाहिये । 


पक्षव्यापी साध्याविनामावी हैठुके सपक्ष, विपक्षका भ्रभाव होनेपर 
भी सक्षणत्वकी उपपत्ति--भौर भी देखिये ! विमान सपक्षमें भी न रहनेवातें 
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हैतुका विपक्ष श्रसम्भव है, सो पक्ष व्यापि भ्रसाघारणके लक्षणपना विरोधको प्राप्त 
नही होता जैसे कि “व्दको अनित्यपना सिद्ध करनेमे श्रावणत्व हेतु ्रसिद्ध और विरुद्ध 
नही होता । वह श्रावणत्व हेतु विद्यमान झनित्य घट झआदिक सपक्षमे नही हैं। अनुमान 
प्रथोग बनाया गया है कि शब्द भ्रनित्य है श्रावण होनेसे श्रर्यात्‌ त्रोत्र इन्द्रिय द्वारा 
सुननेपरे झानेसे । तब पश्रनुमान प्रयोगमे सपक्ष भी कहलायेगा । जो जो पदार्थ भ्रनित्य हैं, 
जहाँ जहाँ साध्य पाया जाता हो उसे सपक्ष कहते हैं और जहाँ साध्य न पाया जाय उसे 
विपक्ष कहते हैं | दो जो जो भी पदार्थ प्रनित्य होंगे सपक्ष सो सपक्षमे रहना चाहिए 
हेतुको लेकिन ये घट श्रादिक प्ननित्य पदार्थ तो सपश्ष हैं किन्तु उनमे श्रोवण॒त्व नही 
पाया जाता । दूसरी बात यह है कि हस अनुमान प्रयोगका विपक्ष होना चाहिए नित्य 
एकान्त । सो नित्य एकान्त कोई विपक्ष नहीं है। कदाचित्‌ शद्कूकार यह कहे कि 
धाव्दमे रहने वाला जो शब्दत्व है वह तो नित्य एकान्त है, सो शद्भाकार ऐसा नही 
कह सकते, क्योंकि धाब्दत्व भी सहृद्द परिणाम लक्षण वाला है। जातियाँ सहश परि- 
शामको निरखाकर बना करती हैं तो शब्दत्व जाति भी सदृद् परिणाम है, अतएव 
वहू भी कथण्सचित्‌ प्रनित्य है तो नित्य एकान्त कोई चीज सम्भव हीं नही है श्रत 
इस भ्रनुमानकां विपक्ष कोई मिलेगा ही नही । शद्भूाकार यदि यह सोचे कि शब्दका 
झ्रभाव ही विपक्ष वन जायगा, भ्रनुमान प्रयोग यह है कि दब्द भ्नित्य है स्रोत्रइन्द्रियका 
विषय होनेसे, धो यहाँ प्रनित्याविपक्ष है नित्य एकान्त और धनित्य एकान्त सम्भव नहीं 
बताते तब शब्दका ही प्रभाव होना यही विपक्ष बद जायगा। उत्तरमें कहते हैं कि 
यह भी नहीं कह सकते क्योकि छाब्दका जो ह्रभाव है वह तुच्छाभावरूप ने होगा, 
किन्तु भन्‍य भावके स्वभावरूप होगा । तो घब्दका प्रभाव धव्दान्तरके स्वभावरूप है 
भथया शब्दको छोडकर अन्य पदार्थोके स्वभावरूप है भ्रत वहाँ इतरेतरामाव है भौर 
प्रध्यंसाभाव भी है सो वह सव भ्रनित्य होनेसे । भ्रव शाब्दाभाव भी पक्षसे भिन्नन 
रहा । नित्य अनित्य जितने हैं वे सब विपक्ष हो ही नही सकते । भौर दूसरी दांत यह 
है कि जो शाब्दके प्रभावों यहाँ तरिपक्ष कह रहे हो भर्थात्‌ भ्रद्ब्दात्मक तत्त्वको तो 
चह तो भश्नावण होनेसे ठोक ही बन गया । लो अब श्रावण॒पन। धन्दका लक्षण दन 
गया क्योकि दाब्दाभावमे श्रावण्यता है नही तो शब्दका लक्षण स्लोत्रहन्दियका विपय- 
भूत होना यह ठीक लक्षण वन गया, थदि दशब्दात्मकता न हो तो श्रावरपना 
फमी उत्पन्न नही हो सबता, इस प्रकार भ्रन्यथानुत्पत्तिर्प लक्षण है, वह पक्षमें 
प्याप रहा है भौर यह निर्दोष है, क्योकि यह लक्षण लक्ष्य धाब्दके बिना उत्पन्न 
नहीं हो रहा है। दाब्द न हो तो ावणत्व नहीं रह सकता, भत श्ब्दका सक्षण 
साषए पना युक्त ही है। 


द्रव्य धोर पर्वायका लक्षण-प्रव द्रव्य भौर पर्याप इन दोनोंके लक्षणकी चर्चा 
कर रहै हैं। द्व्पका लक्षण तो है गुण पर्यायवांन होना, सूजकारने भी कहा है गुण- 


4६ ] प्रापमीमाता प्रवचन 


परयायिवद्‌ द्रव्य । द्रव्य गुण पर्याय वाला होता है| तो द्वव्य शुर्य पर्याय वाला है 
यह बात एस तरह सिद्ध होती फि व्हाँ क्रममावी पिचिश्रता धौर धकमभावी विचि- 
भ्रत्ता पाग्री जा रही है। द्रव्यम एक ही वाय रहने वाली श्रनन्त धक्तिया हैं जो दब्यके 
साथ. है। धनादि प्रनन्त हैं तमा कमने होने बाली परिणतिया भी निरन्तर चलती 
रहती है। गित्तका धादि है और अन्त है। धनन्‍्त होनेपर भी तुरन्त ही परिण॒ति 
होती रहती है। थो क्रममानी श्रौर धक्रमभावी विभिन्र परिणाम न माननेपर हद्यत्व 
ही लदाण गुणपर्यप्रवए्‌ द्रव्य थो कहा यया हे वह चयुक्त ही है। इसी प्रकार द्वब्यके 
प्रभाममे गुण परयंयवानपना भी नही बनता गुर परयविके ब्रिता जँसे द्ब्य लक्ष्यमें नही 
भाता उसी प्रकार द्वव्यके बिना गुश पर्यायकी भी उपपत्ति नहीं बनती। श्रत, गुण 
पयंयवद्द्व्य सही तदाण है। , < न कि 


द्रव्यलक्षणकी निर्दोपता-पा काका यदि-ऐसी प्लाशकार रखे कि देखिये कार्य 
द्रव्य दो पर्याय है फिर बढ़ा अव्यका लक्षण फंसे घटित होगा ? दब्यक्ा लदाण किया 
है गुण पर्ययुवद्‌ व्ब्ये । जो गुएा पर्याय वाला हो सो द्त्य कहलाता है। «भव कार्य 
द्रष्य पृथ्वी, जल, भरिनि, वायु ये सभी स्कघ ये पार्य द्रव्य है। इनमे गुण (पर्यायवात 
पना तो_नही पाया जाता । वे तो केवल पर्यायरुप है। इस थेकाके समावानम , यह 
समभना चाहिए कि फा्य #व्य जो पट भादिक पदार्थ हैं उनमे भी, गुरावत्ता भौर 
पर्यायबत्ता पाई जाती है ।. गुणा वो घट धादिकर्में- रुप, -रस गध, -ह्पर्ण- प्रादिक 
धक्तियाँ भव भी चल रही हूँ प्रौर धया पुराना, प्रादिक- जो व्यक्त परिणतियाँ हैं वे 
पर्याय कहलाती हैं । यो गुरा पर्यायवान ब्रव्य कहलाता है। तव ग्रृ॒ पर्येयवदुद्गनच्य 
सक्षण भ्व्पाह्ति दोपते दूषित नहीं है । अतिव्याध्ति दोप दो तब लगता कि द्रव्य तो हो 
कोई, किन्तु वहाँ गुरा पृथविवानपना न पाया जाय सो घटादिक द्रध्योमें गृश पर्णयपना 
पाया णावा है भतएच भव्याप्ति दोष नही चग्रवा । इसी प्रक़ार- परतिव्याप्ति दोष भी 
नही है। कोई बहे कि रूप, रस, गध, स्पर्श जो ऋ्रमसे उत्पन्न होते हैं वे पर्याणे हैं। 
उनमे गुण पर्यायपना कँसे पाया जायगा ? सो भी सही कह सकते, क्योकि, जो “स्पर्श 
झादिक विशेष हैं जैसे मृत॒पिण्डसे स्थास, कोस, कुशुल, घट भाविर भवस्थाये वनी है, 
वे ऋमसे हैं। ऐसे ही उन स्पर्धांदिक सामान्योमे जो कि सहभावी -है उन कैवल ग्रुणोमे 
चुण पर्याषित्व लक्षणका प्रभाव है। अतिव्याध्ति दोष तो तव कहलाता कि द्वउ ,से भ्रति- 
रिक्त अन्य पदार्थोमि भी यह लद्धाणे पहुंचे ।;भ्रलक्ष्यमे भी ख़क्षण पहुचनेका नाम, प्रति 
व्याधि है। सो शकाकारकी हृष्टिसे यह प्रलक्ष्य धत गस्रा रूप रस झादिक सहभावी 
गुण । तो उन सहभावी गरुणोमे गुण पर्यागसित्व चही पासा बाता, फिर पझतिव्याहि 
दोप बसे लगेगा ? पर्यागका लक्षण कहा है तद्भाव । मायने पदार्थका कुछ दोना, 
"तदभाव, परिणाम ” ऐसा सूच+ारका भी वचन है-। 'विज्षिष्ट रूपसे हीनेका नाम 
परिणाम है भौर वह सहभाची एवं क्रमज़्ावी समस्त पर्यायोमे तद्भाव लक्षण पाया 


5० 8 पर ४ सब भाग !' ६१, [, १७ 


जाता है। अत, पर्यायका लक्षण भी भव्याप्ति दोषसे दृषित नहीं है । यहाँ कोई कहे 
कि फिर प्रतिव्याप्ति दोष लग जाय गा, ,सो भी नही लगता, ज़हाँ तद्भाव नही है ऐसे 
द्रव्यमे पर्ययका लक्षण नहीं जाता | इस प्रकार यह अप्रमाणसे सिद्ध हुआ कि द्रव्य 
भौर,पर्यागमे लक्षण भेद्र भिन्‍्लन-भिन्‍न. है भौर वह कर्थज्चित नोनापेर्नको सिद्ध 
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*” । हूंढ्ये और पर्योगमे कथचित्‌ अन्यत्ता व॑ कथचितु अनन्यताकी स्िद्धि-- 
यह प्रकरण चल रहो है इसका कि प्रेव्यं पर्यीयमि कार्य काररणामे 'अन्यता।है या एकता 
है। सिद्ध किए जा रहे उस द्रव्य 'प्योग्रेमे लंक्षरग' झ्रादिकके भेदसे भिन्‍नताहै भौर 
वस्तुं एक है प्रतएव ए*ता' है । इसकी पुप्टिकें लिए रूपादिकका उदाहरण भी उपयुक्त 
है ।'रूप, रस, गंध, स्पश ये सब जो पाये जा 'रहे'हैं भूर्त पदार्थों सो -अह बताये कोई 
कि रूप रस गध प्रादिक पंरस्परमे प्न्य-अनन्‍्य ही हैं भा एक रूप है ? वहाँ सिद्ध यही 
होगा कि-कथब्वित्‌ भ्रत्य-प्रन्य हेंप हैं' कथज्चितु अनन्य' हैं । तो :रपादिकके उदाहरण 
मे भी सांब्य भौर साधन पाये जाते है'। तो केंथेंड्चिंतु “नावापनसे - व्याप्त जो-भिन्न 
लक्षेणपंना है उसकी यहाँ सिद्धि की गई है, परस्पर -व्यतिरिक्त स्वभाव संज्ञा,- संख्या 
श्रादिकके द्वारा भ्र्थातं उनमे स्वभाव ,भिन्न है; सख्या भिन्न है, - प्रयोजन भी, भिन्न है 
अतएव द्वेव्ये भ्रौर पर्याय कथब्चितुनानारूप है, उनमें भिन्नता है, रूपादिकका लक्षण 
झोर रसादिकंका लक्षण "भी भिन्न भिन्न हैअतरव वहाँपर मी-कथज्चित तातारूप 
विंदित होंताः है ।' रूपा दिकिका लक्षेर है रूपांदिकके ज्ञानके>प्रतिभासके . योग्य होना 
भ्रथोत यह रूप है इस तंरहके प्रतिभासंके जो विषय महो-स्रकते हैं: वह.रूप है -ऐसा 
रूप: रस भ्रादिकमे सवेमे अपनी-अपनी बुद्धिक्रा भेद है,7इस का रख-कर्थ चित. रूपादिक 
में नानापन सिद्ध होता है) तो द्रव्यःशौर पर्यायमे लक्षण भादिकके भेदसे नानापन है, 
इसकी सिद्धिमें हूपादिकके उदाहरण भी सही हो जाते है । , 
77. चपदृपत, ४ध3ा ७ ४++ 
-व + द्रव्य व-;परयर्यामे भिन्नलक्षणत्व व, एकव्रस्तुतांकी मीमांसा--संहाँ 
शचब्दाकार साच्य कहता. है कि.क्‍्या हर्ज है, रूपादिकमे, द्वव्पपर्यायमे भिन्न लक्षरॉपंतों 
भी बना; रहे भौर-नानापन भी बना. रहे, परस्परमे_ भेद भी रहा झाये और उनके 
लक्षण स्तृमावादिक भी,जुदे जुदे रहे, उसमे कोई विरोध नहीं भाता। इस कार्रेएसे 
जो हेतु (दिया.गया है वह सदिग्ध विपक्ष ष्यादत्तिक है प्रर्थात जिस हेतुकी विपक्षसे 
व्यावृत्ति रहे.भ्रर्थात जो हैतु विपक्षमे न जाय वह तो समीचीन होता हैं 'और जिसमे 
विपक्ष व्यावृत्ति- न. हो भ्रर्थात्‌ विपक्षमे भी चला जाय वह हेतु सदोप होता।है। इसी 
प्रकार विपक्षमे जातेका संदेह रहे बह भी हेतु सदोष होतो है । यहाँ हँतुमे 'सन्देहंवाला 
दोष है। इस शर्ड्भधीके समाघानमें कहतें हैं कि यह शंद्धा इस कारण युक्त नही है कि 
विरुद्ध घर्मंका प्रतिभास झौर बुद्धिमे प्रतिभासभेदका होना इन दोनो बातो वस्तुके 
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स्वमावभेदकी सिद्धि हो जाती है । हत दोनोके एक साथ रहनेमें विरोध नहीं है शत 
परस्पर साधकता है । पदार्थमे विरद्धधर्म पाये जायें झौर बुद्धिमें प्रतिभावमेद स्वतित 
ने हो ये दोनों एक साथ सम्भव हो सकते हैं। हस करण वस्तुमें स्वमावमेदकी ठिदि 
होती है भ्रत्यथा भ्र्थात विरुद्ध घर्मका भ्रध्यास होना भौर बुद्धि्रतिभात भेदका सह वा 
ने होना इन दोनोका प्रभाव होनेपर भी यदि वल्तुके स्वभावमे भेदकी दिढ़ि करे 
हो चव यह जगत नानापनसे रहित हो जायगा भ्ौौर ऐसा मान लेनेपर फिर पक्षान्वर 
भा न सकेगा विरुद्ध धमका भ्रध्यास ध्ौर बुद्धि प्रतिभास भेदका स्ललित व होता हे 
दोको छोडकर भौर कोई प्रकार नही है कि जो पक्ष उपस्थित किया जा सके | के 
पक्षान्तर नही है? सो सुनो ! विपक्षमे तो वाघक प्रमाशकाः सद्भाव है ! विपक्ष हुआ 
यहाँ नामापेंनका प्रभाव थाने सर्वथा एकत्व उसये तो वाघक प्रमाण मौजुद है हत 
कारण विपक्षव्यादत्ति निदिचत है भौर इसी सबब भिन्न लक्षणपनरा होता इत धापत 
का द्रव्य और पर्यावोमे होना पाया जाता है भौर सर्चया एकत्व होनेपर जो कि विपक्ष 
रुप है वहाँ विरुद्ध धर्मका धरध्यात होना भोर.. बुद्धि मे मेद प्रतिमास न होता में दोनों 
नही पाये जाते हैं । यों भिन्न लक्षरताकी विपक्षमे भरनुत्पत्ति है, विपक्षम[हैतु ने जाव 
इस पद्धतिसे ही हेठु निर्दोष कहलाया करता है। उत विरुद्ध धर्मोका प्रध्यास पर 
बुद्धि प्रतिमासभेदका स्ख लित न होना इन दोनोके भ्रभावमे मिश्' लक्षशताकी धर 
सत्ति कैसे है ? सो भी सुनो ! व्यापक जो स्खलन ध्ुद्धिप्रतिभास है भौर वही बाइक 
है उसका ध्रभाव ह्ोनेपर व्याप्य भिन्‍न लक्षणत्व विषय नहीं बनता। भ्रर्यात विद 
धर्मका भ्रध्यास होनेपर ही मिन्न लक्षणता बनती है । इसलिए विदद्ध पर्मका भध्याह 
सिन्त लक्षणपनेका भ्रविनाभावी है। इससे सिद्ध है कि जहाँ विदद्ध धर्मका प्रध्यात हो, 
बुद्धि मे प्रतिभास भेद हो वहाँ वस्तु स्वभावमे भेद, सिद्ध होता ही है। बुद्धि ४7 
भासभेद स्ख लित नही होता ग्राहक प्रतिभासके भ्रमावमे झौर ग्राह्म पवार्षके प्रभावर् 
भी धगर भिन्न लक्षणपत्रेकी व्यवस्था मांग ली जाय. तब तो जगतमे कुछ भी एक 
रहेगा । प्रव तो बिना कारणके ही कुछ भी व्यवस्था वयाईं जाते लगेगी। भौए नं 
फिर जयतमे कुछ नाना, भी रहेगा, क्योंकि विरुद्धपर्माध्यास धौर अ्रतिभातमभेदका 
स्खलित न होना, इसके प्रभावमें भी जब नाव,पना घिद्ध किया जाने लगा धव मिल 
लक्षणपत्रा भ्रोर नानापना ये झब उस विरुद्ध धर्माष्यासके द्वारा भिन्न तक्षशल्वरु 
साधनपना न बन सकेगा भौर बिना साधनौके किसीकी सिद्धि होती नहीं है! सपने 
के बिना यदि किसीकी सिद्धि मान ली जाय ती इसमें श्रतिप्रसजु होता है भौर वावा- 
त्व एवं एकत्व माननेमे भौर कोई दूसरा प्रकार नही है। विदद्ध धर्माध्याव भौर प्रति- 
सासभेदकी बुद्धि बनना इन दोके सिवाय अन्य कोई प्रकार नही है कि जिससे वावा- 
पन सिद्ध हो सके । इसी प्रकार विदद्ध धर्माध्यासका व होना प्रयवा भेद अतिमातकों 
बुद्धिका न बनना यही होता है एकत्वके माननेका साधत । सो विददूध धर्माध्यात भौर 
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उनके उल्टा दोनोके द्वारा ही नानात्व भ्रौर एकत्व स्वरूपकी व्यवस्था बनती है। ऐसे 
ही दुद्घप्रतिभास भेदका सल लित न होना भ्रथवा स्खलित होनेमे ही नानात्व और 
एकत्व स्वरूपकी व्यवस्था बनती है । 


द्रव्यत्व पर्यायमें तानात्व व एकत्वके सम्बन्धमे सप्तपदी प्रक्रिया-- 
उक्त प्रकारसे सिड होता कि स्वलक्षणसेदसे द्रव्यपर्यामे नानापन है भौर भ्शवय विवे- 
भन होनेसे दोनोमे एकत्व है श्रौर जब क्पसे इन दोनीकी विवक्षा की जाती है भर्थात्‌ 
स्वलक्षएभेद भौर भ्रशक्य विवेचन दोनोकी विचक्षा करनेपर वस्तु स्पात्‌ उभयरूप है 
भौर जब दोनो ही एक साथ विवक्षित किए जाते है तो कुछ कहा नही जा सकता है, 
इस कारणासे वस्तु भ्रवक्तव्य ही है। जब विरुद्ध धर्माध्यक्षकी हृष्टि भौर एक साथ 
दोनोकी दृष्टि की जाती हो तब वस्तु स्थात्‌ नाना भौर भ्रवक्तव्य है। इसी प्रकार जब 
अष्वक्य विवेचनता और दोनो पदार्थोके एक साथ कहनेकी अशक्यता इन दो हृष्टियोसे 
देखा जाता है तब वस्तु स्थात एक भ्रवक्तव्य है। जब क्रमसे दोनों भौर भ्रक्रमसे दोनो 
की विवक्षा की जाती है तव वस्तु कयचित उसय भ्रवक्तव्य है, इस तरह प्रत्यक्ष भर 
अनुमानके प्रविरदूष सप्ठभड्ी प्रक्रिया जाननी चाहिए । यो कार्य कारणमे, गुण गुणी 
से, भ्रवयव अवयवीमे कथंचित भेद है शौर कर्थचित एकत्व है। यह विपय इ4 परि- 
च्छिदमें पुष्ट किया गया है। $ 


झगले परिच्छेदमे वक्तव्यकी संधि--भव इन भ्रंतिम दो कारिकाझोमे 
पदार्थ सामान्य विशेषात्मक है, ऐसा बताकर भव यह बतायेंगे कि उनके विपयमे कोई 
लोग यह मानते हैं कि उन दोनोकी सिद्धि श्ाक्षेयक है, ऐसा एकान्ध किया जाता है। 
तो कुछ दाद निक ऐसा एकान्त करते हैं कि उनकी. सिद्धि , भ्रनापेक्षिकी है। इन दोनो 
एकान्तोका निराकरण करनेके लिए भ्रव पञ्चम परिच्छेदमे कथन -किया जायगा और 
वहा यह समर्थन होगा कि धर्म धर्मी झादिक ज्यपदेश तो भापेद्षिक है किंतु उनका 
स्वरूप झपेक्षिक नहीं है। यह सब वेस्तु स्वरूपका परिन्ञान किस तरह भोहके विनार 
में सहायक होता है ? यह पद्धति भी जानना चाहिए । समस्त ज्ञानोका प्रयोजन 
निर्मोहरता भौर वीतराग्रताका सम्पादन करना है | द्वव्य पर्यायकी बात स्वयंकी बस्तुमे 
घटाई जाय--यह में झात्मा स्वयं एक हू भौर इससे प्रतिक्षण उनकी परिणातियाँ 
होती रहती हैं। वे परिणतियाँ इस क्षाश्व॒त द्रव्यसे भिन्‍न लद्ाण रखती हैं भ्तएव 
भिन्न हैं, नाना हैं किन्तु हैं वे श्रपनी ही परिश/तियाँ । जिस कालमे वे परिणतियाँ हैं, , 
उस कालसे इस द्रव्यसे प्रभिन्न हैं, भतएवं एक वस्तु हैं। धो सम्यस्शानके इस भरवयव 
के परिच्छेदमे प्रवयव स्वयदी झादिके एकत्व व नानात्वकी मीमासा की गई है। 


यधपिक्षिकतिद: स्थान इये व्यवतिष्ठते 
अनपेक्षिक दी चन धामान्यप्टिषता॥ ७३ ॥| 
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' * धर्म धर्मीकी सिद्धि श्रापेक्षिकीमानने वाले “दा्निकका प्राशप--पर्म 
धर्मीकी सिद्धि यदि भ्रापेक्षिक मानी जाय तो हसमे परमार्थत. दोनोकी व्यवस्था नहीं 
रहती, इसी प्रकार धर्म धर्मोंक्री सिद्धि यदि भापैक्षिकी मानी जाती 'है तो बेहाँ सामात्य 
विशेषपना नही रहता है, इस रहत्मकों सुनकर यहाँ कोई दाशनि + यह कर, रहां है 
कि घर्में भौर धर्मीकी सिद्धि तो भ्रापेक्षकी ही होतौ है, क्योकि प्रत्यक्ष ुद्धिमें धर्म धर्मो 
का: प्रतिभास-नही होता-। जैसे कि द्ूरवती,भौर निकटवर्ती- पदार्थोके !सम्बन्धे जो 
स्पप्ट- भरंपष्टरुपका बोध होता है वह प्राप्रेक्षिक सिद्ध है, उसका भी भिराआर दक्षंनमे 
प्रतिभास नहीं होता है। प्रत्यक्षज्ञानमे, मिराकार इशंनमे धर्म और घर्मी प्ररिभायमान 
नही होते ।-घर्म धर्मीका प्रतिभास तो. भिराकार दर्शनके पदचात्‌ होने वाले विकल्पसे 
कल्पित किया जाता है। निराकार दर्शनमे अर्थात प्रत्यक्ष ज्ञानमे तो स्वलक्षणका ही 
प्रतिभास है । फिर कैसे धर्म धर्मीका 5३.६६ प्रत्यक्षके पश्चात्‌ होने वाले विकल्पमात्र 
से ही, उपकल्पित है, वह भी भझापेक्षिकी समर्थक है ।-देखिये | जब ग्रह भनु- 
मान्त प्रयोग होता है-कि-सर्व क्षराक.है.सत्त्व होनेसे तो यहाँ शुब्दकी अपेक्षासे सत्ता- 
दिककी-घर्मं, कहा गया है । याने वस्तुमें जल्यधर्म हैं भौर शेयत्वकी _ अपेक्षात्रे धर्मीका 
भी ध्यवह्ार किया जाता है ।--सत्त्व, भी तो झेत होता है। जो जाना जाय हू एक 
स्वतंत्र चीज है । वो यो-धर्मी हो गया ।:भुर्गाद्‌ वही, सत्तव धर्म, विशेष बनता है और 
वही सतत धर्मी विश्ेष्य बन जाता दै,।,तो हाँ शेयत्वक्ी, भ्रपेक्षाते शेय॑त्व धर्म हैं भौर 
क्या कद्दा गया उस सत्त्त श्ब्दके द्वारा उस भ्रभिमेयपनेकी अप्रेक्ासे सत््वादिक धर्मी 
कहलाता है श्ौर जब भ्रभिषेयपनेकी भ्रपेक्षा की जाती है तो भ्रविधेयाना धर्म कहलाजओ 
हैं और जंव प्रमेयपनेकी भ्रपेक्षा की जाती) है कि प्रमेय अर्या हुमा,'जाना,क्या यया? तब 
बंही 'सत्त्व धर्मी फहलातों है। तब देखिये?!। कि किसी भी“क्षब्द्मे जो धर्म' धर्मीकी 
व्यवस्था की जाती है वेह भपेक्षासे की'जोती/है । इस, प्रकार घर्मं भौर धर्मी कही भी 

वै्यंवस्थितरूपसे 'नहीं 5हरता है इस' कॉरश घर प्रथवा- घर्मी स्ात्विक चीज नहीं है 
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'किन्ुँ उनकी सिद्धि भ्रेपेक्षिक है भौर वहसकल्पित है। 


बड़ 


है है ९ 
उदाहरण द्वारा धर्म घर्मीकी आपेक्षिकी .सृडिका शद्भध.कार, द्वारा 
२--:देखिये ! नीलका स्वलक्षण;प्रथवा ज्ञानका, स्ववक्षण प्रत्यक्षमे प्रतिभास 
"मा होतों हुआ किसीकी भपेक्षा रखकर-आत्यअकरारसे व़ह होते हुए भ्रवुभवर्मे आपने 
'हसा नहीं पाया जाता। स्वलकषण" तो,जहाँ जो है सोःही है ॥. वहाँ परिवर्तत, नही 
होता । मेरे कि धर्म भौर/धर्मीकि सम्बन्धमे, परिवतन हो जाता है ज़ही किठी भरप्ेक्षामे 
धर्म है तो किसी प्रपेक्षासे भर्मो है! जैसे कि झभी सत्त्वके-सम्बन्धमे -बताया- गया 
लेकिन वस्तुँफा जो प्रंताधाराण स्व॒रूप 'है।वहः किसी: भी; प्पेलाजे-) चद़क तहीं , सकता 
है ।तो थों स्वलकरा है वहे अत्यक्षते प्रत्रिमाधिठडै/ध्रौग:क्षतापे लिक है [केवल |भपेक्षा 
बुढिसे विषोपण विशेष्यप्रना आमान्य, विदोष्यपना, गुझ ग्रु्ीपना, क्रिया क्रिपावान- 


आय ब 
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पना, कारण कार्यपना, साधन साध्यपना, ग्राहक ग्राह्मपना यह सभी भ्रपेक्षाओंसे रही 
प्रकल्पित होना है। जैसे कि दूर भर निकट कौन सा स्थान दूर कुहलायगा झौर कौन 
सा स्थान निकट कहलायगा ?ै इसको कोई निर्णय तही दे सकता, क्योकि दूर और 
निकट भ्रापेक्षिक है। जिस स्थानको किसी भ्रपेक्षासे हम दूर कहते हैं वही स्थान किसी 
परंन्य भ्रपेक्षात निकट हो जाता है| तो जैसे दूर होना निकट होना यह कोई स्वत 
सिद्ध बात नही है, भापेक्षिक हैं इसी प्रकार घमं धर्मी विशेषण विशेष्य झआदिक भी 
भ्रपेक्षासे सिद्ध होता है। ऐसा कोई दार्शनिक धर्म धर्मी श्रादिकी सिद्धि ,आपेक्षिकी 
करनेके लिए यह सब कहे रहे हैं।.. " '' की हे 
प्रापैक्षिक सिद्धिका एकान्त करने पर'भौर उसे श्रतात्विक कहँनेपरे 
शुकॉंका रामिंमत नील व नीलेसंवेदनके प्रभावका प्रसग--अ्रव उक्त भतव्यके 
निराकरणके लिए श्रोचाय देव कहते हैं कि 'यदि' धर्म धर्मी' ग्रोंदिकेकी एकान्तत. ' झापै- 
'क्षिकी सिद्धिंमानी जाय तब ये दोनो कुछे'नही ठहर सकते, नील स्वलक्षण भौरं नील 
को सम्वेदन ये दोनो प्रापेक्षिक हैं । अर्थात्‌ एककी अपेक्षासे दूसरेकी 'संत्ता ठहरती है 
प्रेथवा 'जानकारी होती है वह इस प्रऊारकी जिसकी 'सर्वधा! परंस्पंर अपेक्षाकृत हो 
'सिर्कि है उसकी व्यवस्था नही बनती । जिसे कि ' एक नदीमे तैरनें वाले दो लोग 
परस्पर एऐक दूसरेकां झोश्रयं करले तो दोनोकी सही व्यवस्था न॑ रहेगी । “कोई + दो 
'तैरोक लोग प्रोपसमे एक :दूसरेंकों पकडलें तो दोनोकी डूवेनेकी सम्भावना | हैं भौर वे 
'अली भाँति तैरकर नही निकल सकते | जिसे तरहं पररंपर भोश्रय करेनेसे दी तैराके 
'विडम्बनॉमं पढ जाते हैं इसी अकेार इन घेमें धर्मी मौल पर्दा, नील संम्वेदन आओ दिके 
सब कोई भ्रापेक्षिक मान 'लिये जानेपर दोनोकी ही व्यवस्था” नहों वर्नेती हैं।।भील 
ओर नीलका सम्बेदर्न इनकी भी संवेधों"भ्रपेक्षाइत 'सिद्धि है इंस कीरण येंदोनो मेंही 
उहर सकते ' नीलपदार्थ नीलेज्ञानेकी अपेक्षा न रखकर सिद्ध चेही होंसकता | थदि 
भींल॑ सम्वेदनंकी अ्रपेक्षा। न' रखे तो वहँ नोल अ्रवेद्य बन जोय पश्रंर्थात्‌ के ये ने रहेगा 
कुछ जानंकारी ही ने बेन सकेगी । क्योकि दवें्तुंकी व्यवस्था/ज्ञनिः निष्ठ' हुआ 
करती है व्यवेस्थापक तो ज्ञाने है| ज्ञाममे वस्तु भाये तो उसकी व्यवस्था बनती हैं। 
तो जैसे नील पदार्थ संम्बंदंनकी अपेक्षा न॑ रखकर सिंद्धि मेंही होती ।< इंसी प्रकार 
ज्ील पदार्थकी अपेंक्षों ने रखे तो नील ' सम्वेदन-भी सिद्ध ! नही: -होता, केंगोकि नोल 
सम्वेदनका पारत्मे लेभि तो नीले पदायंसे माना गया हैः भन्यथा सील /सम्वेदन निर्विधिय 
बेन जायगी । यह दील हैं इंस प्रंकोरका जो ज्ञान वेनती है वह ज्ञॉ नील पदा् है 
बनता हैं नील पदार्थंका विंषेय/ किया है। तब 7बनता है 4 तो यहाँ नील पंदांर्थ :झौर 
तोल सम्बेदन ये दोनों ही परेस्पर्र झ्राश्चित हो गएं-। इनमेंसें। य॑दि"किसी' एकका हो 
पेभाव कंर/दिंयां जाये ती शेष दूसरेकों भी भ्रभाव हो जायगा | तब दोनोंकी 
न्षश्रेत्न सकेगी । जब किसी एकको मंख्य किया जाता है'शौरई-“टसरैको  सातिम्यिका २० 
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भानकर गौण कर दिया जाता है तो उनमें जिसको गौश किया उसका ही प्रभाव 
बन वैठेगा तब तो भुख्यकी भी सिद्धि न हो सकेगी। किसी भी एक की सिद्धि ने हो 
शेष दूसरैकी भी सिद्धि महीं हो सकती । तो मील भौर नील सम्वेदन ये एक दूसरेकी 
अ्रपेक्षा रखते हैं, न रखें तो दोनोकी व्यवस्था न धने । 


तीलवासवासे भीलसवेदनकी उपपत्ति माननैपर भी शंकाकारका 
दोषापत्तिसे छुदकारेका भ्रमाव--नील वासनाते नील सम्वेदन होता है, ऐसा 
थदि धाद्भाकार कहे तो इस दर्धनमे भी उन्र दोतोकी व्यवस्था ने वन सकेगी | क्योंकि 
भीलवासना कैसे बनी ? इसका उत्तर दिया जायगा कि सील सम्वेदन कर रहे तब 
वासना बनी तो अब पूछा जाय कि नील सम्वेदत कैसे बना तो उसके लिए हसी पंक्ति 
मे कहा ही जा रहा है कि नील वासनासे नील सम्बेदन बना तो इस तरहनील वासना 
से नील सम्वेदन माननेपर दोनोका ही सत्त्व सिद्ध न हो सकेगा | उन दोनोके प्न्यों- 
न्यापरेक्ष एकान्त मान लेनेपर याने प्रकट भ्रपेक्षाकत सिद्ध है लेकिन सर्वेधा ही,भ्रपेक्षा 
सिद्ध मान लिया जाय, उनका सत्त्व स्वतत्र स्वीकार ने किया जाय तो स्वभावसे 
अतिष्ठित किसी एकका भी श्रभाव होनेपर याने जब एकका भ्म्माव हुआ तो शेष बचे 
हुएका भी भ्रसाव हो गया, तब ये दोनो ही कल्पनामे तही ठहरेंगे। तील पदार्थके शान 
के भ्रभावमें तदुविषयक वासना विशेष व्यवस्थित नही होता है भ्रन्यथा भ्र्याद वील 
रदार्थके ज्ञानके भाव होनेपर भी यदि नील विषयक वासना विशेष मान लिया जाता 
है तो फिर श्नेक भ्रति असग भाते हैं । धुमरूप दर्वेनके भ्रभावमे भी पर्वेतमे श्रग्तिका 
सदृभाव माल लिया जाय आझादिक भ्रनेक प्रसंग होनेसे यह नही कहा जा सकता है कि 
नील पदार्थ विषयक ज्ञानके भ्रमावमे सीलज्ञात विययक वासना, विशेष बन जायगी। 
इसी प्रकार मील पदार्थका सम्वेदन-भी व्यवस्थित नहीं किया जा सकता है। श्रन्यथा 
धर्यमात्‌ भील वासनाके बिना नील ज्ञानकी व्यवस्था.मानी जाती है तो बह निमित्त 
सहित धन जायगी । क्योकि भ्रव नील श्ञानकों नील धासनाकी भी भावदयकंता नही 
हुई। क्षद्धाकार यह कहता है कि सम्वेदवका तो स्वत, ही,पकाशन है याने नीच शान 
स्वयं ही बन जाता है, इस कारण दोष न भागगा । इसके उत्तरमें कहते हैं कि ऐसी 
युक्ति तिकाली-सही जा सकती; क्योकि इसमे परस्पर:अपेक्षाके एकान्तका विरोध है 
यहाँ पक्ष.त्ती यह चल रहां है कि सभीक्षी सिद्धि भरपेक्षकी है। भव नील वेदनका 
,सांन लिया स्वतः ही प्रकावान तो भूल पक्ष तो भव ते रहा भौर,,भी देखिये यो 
दण्डादिक विशेषश भी विशेष बुद्िमे स्वतः हो जायें भौर सामान्य किया गुर भादिक 
भी, अपनी बुद्धिमे अन्यकी भ्रपेक्षा रहित प्रतिभासित हो जायें भौर इसी प्रकार विवेष्य 
विशेषशा प्रांदिक भाव भी अपनी बुद्धिमें स्वत. ही रूपसे प्रसिद्ध हो जायें | तब प्रति- 
वादियोंके द्वारा कहा गया मह दोष कि दोनोका प्रभाव हो जायगा यह दोष अब 
प्रा. सकेगा ।.तो जब विशेषणा विशेष्य सामान्य विज्षेष भादिक दोनों रूपोका धमाव ते 
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हो मका तो इसी प्रकार दूर निकट भादिक हृष्टान्त जो शद्भारारने दिया है वह साध्य 
झौर साधन दोनो धमोतते रहित हो जांयगा । 


मूल प्रसंगमे साधथ्य साधनका धभाव--शद्भाकारका मूल पक्ष यह था कि 
धर्म प्रौर धर्मीफी सिद्धि भ्रापेक्षिकी होती है, क्योकि निराकार दर्श नमें घर्म भौर धर्मी 
का प्रतिमास नहीं है। जैसे कि दूर भौर निकट झ्रादिक व्यवहारोका प्रतिभास निरा- 
फार दर्षानमे नही है, किन्तु उसके बाद हीने वाले विकल्पज्ञानमें प्रतिभास है तो इस 
मूल प्रसंगमे जो दूर शौर निकटका दृष्टान्त धताया भ्रव इसमें न साध्य रहा शौर न 
साधन रहा। न पश्रापेक्षिकी सिद्धि रही और न प्रत्यक्ष वुद्धिमें प्प्रतिभास रहा | दूर 
धौर निकट भा भी तो ध्पने स्वभाव परिशमन विश्षेय हैं| यदि उप रूपसे स्वभाव 
परिणमन ने भावा जाय तो समानदेशमे रहने वाले पदार्थॉमे भी दूर भ्ौर मनिकटवर्ता 
फे व्यवद्वारका प्रसग प्रा जायगा'। प्र्थात णो एक ही जगह हैं दोतों उनमे भी दूर 
निकट रहते हैँ यो मान लेना पड़ेगा क्योंकि दूर शौर मनिकटवर्ती होनेका फोई उस रूप 
से स्वभाव परिणमन माना ही नही है, परन्तु ऐसा कहाँ है ? समान देश, समानकाल 
भौर समान स्वभाव वाले उस एक दूसरेकी भ्रपेक्षासे भी दूर भौर निकट भांवका व्यव- 
हार नही होता है । जैसे कि लरविपाणमें दूर शौर निकट रहनेका स्वभाव नद्दी है 
पो वहाँ हर भौर निफटका व्यजहार नहीं बनता ' इसी प्रकार सभान देशकाल स्वभाव 
वाले पदार्थों भी भन्यान्यापेक्षासे भी दूर झासन्नका व्यवहार नही बन सकता | बयो- 
कि यहाँ भी भ्रव रवभाव परिणमन नही माना गया । इस प्रकार यह सिद्ध होता है 
कि टूर झौर प्लासप्त व्यवहार भाव स्वभावसे होता है प्रन्यथा यहाँ इतरेतराश्रय दोष 
ही जायगा । जब दूर भौर निकटके पदार्थोको ज्ञान हो जाय तव दूर और निकटके 
पदार्थकरे भ्रतिभासकी समझ बनेगी झौर' जय दूर भौर निकट प्रथके प्रतिभासकी समझ 
बन जाय तद दूर भौर निकटके पदारययोका शान बनेगा । भ्रतः मानना चाहिए फि इस 
सबकी सिद्धि रर्वया भापेक्षिकी नहीं है । श 

धर्म घर्मोक्री सिद्धिकी भी धर्म धर्मी स्वभाव विशेषक्ञी सिद्धिपर 
निर्मे रता--दूर प्रासप्त विदेप्य विधोषण भादिक सभी पदार्थोकी जब स्वभावसे 
र्पिति बतांयी गयी है तो इसमे यह भी समझ लेना चाहिए कि झपने भर्थात्‌ मत्त्वके 
धाषपरभुठ एम्द वहाँ जैसे शब्द शिक है सत्व होनेसे, इस भनुमान प्रयोगमें धब्दा- 
दिक्क हो प्रवेक्षासे सत्दादिकृका धर्म रुपसे घोर पपने धर्मझी भ्रपेशामे धर्मत्व रुपसे 

* भातनेशी धात सम्पवस्थाकारो द्ोनेसे प्रयुक्त नहीं है यह याद सिद्ध हो जाती है। पर- 

भार्यमे पम्में भौर धर्मी शदझाद यदि ने माना जाय तो परकी धपेश्ासे भी धर्म धर्मी 
भाग मरों दने सरुपा है। घंदानपरका जो यह पथ है कि धर्म धर्मीकी सिद्धि झापे- 
छिकी है तो धर्म धर्मों शापेक्षिक है । तो धर्म पर्मो प्रपेलिक है यह बात भी तब 
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बनेगी जब कि वहाँ धर्मं धर्मी होनेका स्वभाव विशेष पडा हो । झग्यथा तो प्रव्पट 
प्रपेक्षासे कुछका कुछ पिद्ध, वत्ता दिया-जायग़ा,, प्रयुत भूत घटपट पृदार्थोर्मे भी धर्म धर्मी 
की आपेक्षिकी सिद्धि कह दी जाय । भ्राखिर प्रापेक्षिकी ,सिद्धि भी; तो कहाँ ,होगी, 
फहाँ न होगी यह भी तो देखना होगा झौर वहा/सव धरम पर्म़्ी होनेके स्वभाव विशेष 
की समभपर होगा तो धर्म धर्मी ज्ञाव नही वन सकता ! झौर फिर दूसरी,बात,गह:है 
कि थर्म तो श्रनन्त है भौर उसका श्रपेक्षाबान है वह भी पअ्रपर्यन्त-है भ्र्यात्‌ भ्रतत्त है। 
अन्यथा अ्र्थात्‌ःसभी घर्म,धर्मीकों स्वत+सिद्ध बनाया जाय तो जिसको धर्म धर्मीमाल 
रहे. हैं उनकी [व्यवस्था नही हो सकती -। भ्रापत्ति श्रायगी, फिर तों, शिक्त भिन्न 
फिन्‍्ही भी पदार्थोमि सर्म धम्ती,मान लेनेकी व्यवस्था,-बना “ली जायग़ी. इस, कारण 
प्रापेक्ष्क! ही है ॥ऐसा एकान्त संग्रत नही बनता है।,,... 7 67४ 7 
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।- . भ्ननाप्रेक्षिकी सिद्धिका एकान्त कहने वाले द्निकका भाशय- 
शुकाकार नैयायिक कहता.है कि. धर्म भर धर्मीकी तो सर्वधा: प्रनापेजिकी जिद है। 
जब. पापेकि की लिडिये दोप भा.नहा है तव गलापेकिकी:बि़ि गाव -वीचिए धौर 
पनुमान,अयोगस्े भी सिद्ध होता, है-क्ि,धर्म-धर्मी भरादिक सर पदा्योकी विंडि मा 
वेलिकी होती है। शुप विषय, यह अज्माज़ शयोग है कि (घर्म; प्रौर/धर्मीकी जे 
पनापपेशकी घिढ्धि है ।.ब्योकि अतितिगत.हुद्िका विपय होगेते | यह घर्ग है गह।ँ 
है इस.तर्॒‌ह जो प्रतिनियत ज्ञान चल नहा है उसके वे, विपग्र बुत रहे. हैं. याने घमेके 
वारेमे:ही.यह बुद्धि चलती है कि यह.घर् है । घ॒र्मीकि प्रि ही-यह शा बनता है | 
परह धर्मी है, को यो भ्रतिनियद बुठधिका विदमपूत होनेते घर, भोर परी 
सर्वशा:धर्ापैकिको,है यह घिड़ होता हैं जे,कि,तीलादिक, स्वच्प । जी. 
न्तील स्वरुपका भ्रनापेक्षिक भ्रसाधन माना है, ,भ्र्थात्‌.इसकी-सिद्धि, घटर्षट पह। 
धर्म घर्मीकी झ्रापेक्षिकी सिद्धि कह दी जाय । झार्खिर प्रापेक्षिकी सिद्धि भी तो 
होगी कहाँ;न होगी सहभी. तो देखना होगा प्रौर हू:-कव, पर्म,वर्मी होपेके स्वभाव 
विज्वेपकी समझपर होग़ा;त्ो, धर्म धर्मीक़ा'स्वभाव विशेष, यदि ग़ही पाया था, रहा है 
पर॒ुकी भ्पेज्ञासे भी:घर्म|धर्मी भ्ाव:नहींगवन- सकता । भ्ौर,-फिर ;दूबरी बात यह 
कि-र्म तो भन्नन्त-है, भौर उसका ,जो भ्रपेक्षावान है| वह भी झायेःत, है प्रयात्‌ भरत 
है-प्रन्यथा अर्थात सभी धर्म ,धर्मीको स्वत;:सिद्ध न स़ाता ५ जाय,प़ो;जिनकी , वी 
भान रहे हैं उनकी उयवस्पा,नही हो सकती,। भ्रापत्ति- झायगी ।,फिरतो भिप्त भिन्न 
किन्ही;भी पदार्थामे: घर्मं घर्मी मान लेनेकी व्यवस्था,ज़ना ५ली जायगी॥ ईए बह 
परापेक्षिकी-सिद्धिका एकान्त समीचीन तही। है, पम्म ,्र्मीक़ी विद्धि-आपेक्षिकी ही |. 
ऐसा एकान्त सगत नहीं ,धनता है | असातक्षकी ।मानी-ै.ह,इैंसी,अकार पर्म' पं 
भी सिद्धि भनापेक्षकी होती है। यदि सर्वया भ्रनापेज्षपत्ता न माता जाय घर घर 
पादिक पदायोलि तो उनमे प्रतिनियत बुद्धिका विषयपना नहीं बन सकता है। *ई 
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धर्म है, यह धर्मी है। दस प्रकार भिन्न-भिन्न रुपसे जो उनका प्रतिभास होता है वही 
यह सिद्ध कर रहा कि धर्म भौर॑ धर्मोकी सिद्धि भ्रनापेक्षकी' है । झ्नापेक्ष न भाननेपर 
प्रतिनियत ज्ञान ने बन सकेगा | जैसे आकाश पुष्प । वहाँ कोई अ्रनापेक्षिक याने स्वे- 
तत्न सेन्च नही है। तो वहाँ वह प्रतिनियत वुद्धिका विषय नही बनता भ्रथंवा झाकाश 
पुष्पके सम्बन्धम कोई प्रतिनियत ज्ञान नही बनता क्योंकि कुछ सत्त्व ही नहीं। तो 
वहाँ सर्वेया भ्रनापेक्षिको सिद्धि नही है जिनके बलपर वह सब वन सके । 
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(7 झुनापेक्षिकी सिद्धिके एकाम्तकी निराकरण--अब उक्त शद्याके समा- 
घानमे कहते हैं कि धर्म घ॒र्मी प्रादिक पदार्थोक्री पिद्धि जो प्रनापे क्षक सानी है सो इस 
भनापेक्षाके पक्षमे भी अन्वग्र व्यतिरिक नही बन सकता है,।'जैसे कि आक्षेपकी सिद्धि 
भाना । सतवब्यमे भ्ल्वय व्यतिरेक सही, बनता उसी प्रकार भ्रतापेक्षकी सिद्धि मानना, 
मंतव्यमे झन्वय व्यतिरिक नही बनता, क्योकि सेदासैदंका विधैष सामान्यका परस्पर 
भ्रपेक्षात्मफपता है, विशेष सामाहझकी तरह (श्रत्वयकेसीयने-है सामान्य क्ौर-व्यति- 
रेकका अर्थ है विशेषण,। ये दोतो पहस्पर सापेक्षिक्त/ही - व्यवस्थित होते हैं ।,उनका, 
शनापेक्षिक्र दोष:माननेपर वहाँ।संमान्य विशेषता नही रह-सकती । अन्यथा अ्तिनियत 
बुद्धिके विषयभूत पदार्थोमे श्रतिनियन,पदार्थंता भ्रा जायग्री लीलः पीत श्रादिककी तरह 
जैसे कि नील-और पीतके भ्नापेक्षिक- सिद्ध'होनेपर , यह भील है, यह पीत़ है, यह - 
निदचय नही बनता । मान लो केवल, एक -नील त्ील ही प्रदार्थ,रहता,-पीतादिक न 
होते तो उसे नील,कौन कह सकता था ? धुकि पीत आदिक भ्रन्य भेद नही हैं-अतएव- 
न्तील है, हम ऐसा ज्ञात्र करते, हैं। कोई यहाँ श्राशद्भ! करता है कि इस विज्लेषका यह 
सामान्य है, इस सामान्यका यह विजश्येष है; ऐसा प्रतिनियत श्ञन्वग्न व्यतिरिक बुद्धिका 
विषय होनेसे उन सासान्य श्र विश्ेषर्रे भी सामान्य विद्ेष रूपता वन जायगी । इस - 
धाणडूटके समाघातमे कहते-हैं,कि भाई प्रभेद-भेद निरपेक्ष नही हुआ करता । -भेद- 
निरपेक्ष अभेद प्रतिनियत,अन्वय बुद्धिका विषयश्नू८ नही है। इसी प्ञकार अभभेद निर- 
पेक्ष, भेद भी कभी भी ,्रतिनियत प्यतिरेक बुद्धिका विषय नही ज़त़्तां । अ्रभ्नेद शब्दकी 
सिद्धि भांवका श्र जानने;वालां ही कर सकता है। तो भेद, निरपेक्ष भ्रभेदसे भअ्रन्वय- 
चुद्धि नही बनती भौर अभेद:निरपेक भेदसे। व्यतिरेक बुद्धि नही ',वनती किसी भी 
विशेषमे विधेषपना तभी समझा जाता है जब कि कुछ सामान्यपता भी जाना गया 
हो । हमी प्रकार किसी भी सामान्यमे सामान्यपना नव जाना जाता है जब कुछ विशेष 
भी समझा गया हो, भ्न्यथा एक व्यक्तिमे भी और उसके पहिले देखनेके सम्बन्ध्में 
अन्वय भर व्यतिरेक बुद्धि हो जाना चाहिए, पर ऐप्ता कहाँ है ? तब भन्वय व्यतिरेक 
बुद्धिका विषय आापेक्षिक सिद्ध होनेसे जो हेतु दिया है शंकाकारने कि ये सब पदार्थ 
अनापेक्षाक हैं, इसकी सिद्धि भ्रनापेक्षकी है, प्रतिनियत बुद्धिका विषय होनेसे । सो यह 
हेतु विरुद्ध बन जाता है प्र्थात्‌ प्रतिनियत' बुद्धिका विषय होनेसे | शंकाकार तो यह 


व्ज्ज्कन 
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सिद्ध करना चाहता था कि इन पदायोंकी सिद्धि प्रनापेशकी है। प्रत्‌: गह हेतु विस 
दोपसे दरपित है । जो भतिनियत बाधक विपयभूत हो. यहू कथरवत्‌.. प्रापेक्षिक्पनेते - 
व्याए है। प्रत्यक्षा चुद्धि का प्रशिभासमात होने याले हुर तिकट पदायोंदी,हरह- नैते . 
हूर भोौर निकटमे जो पस्‍क्‍त्यक्ष बुद्धिमे प्रतिमामआन होता है ढह कर्यरित्‌ आपेदाकपनेते 
ज्याप हे इस फारणते भ्रापेशफ धौर प्रनापैणफके ड्ोनों एकाम्द थटित नहीं होते ।- 
लिन दानिकोका यह मसथ्य है कि धर्म ध्ौर,धर्मील्दे व्यवस्या आपेशेकी, है;यह मत-' 
व्य भी दूषित है सौर जिन दार्निकोंका यह भाव है कि पर्म श्लीर बर्गीरी सिद्धि 
प्रवापेशकी है मे दोनों मतब्य भी- दूपिहडी-। «ये दोनों एकान्त «टित 'लहीं होते। 
भ्रन्यथा हवस एकान्तके भाननेपर यर5फी अप्रवस्या ने बच सकेगी ।....  ६-- «. 


व्शेधानोगयेकात्य स्पाइदिन्यावरिद्ियोंयू। 
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रा अवाध्यतकान्तेप्युक्िनविश्यमिति चुज्ते शी... 


आपेक्षिकी अबापलिकी सिड्धिकेर 0मर्यकान्तकोँ-) विशिकरिक--कह 
झपेक्षाका एकान्त भौर अभनापेक्षाका एकान्त सिद्ध ने हो सका तो यहाँ कोई धांकाकीरँ 
फहुता है कि तब वहाँ उभय प्रफान्त मान)सीनिए धर्थात भपेक्ष एकास्तोमी हैं भौर . 
प्रमापेक्ष एकान्त भी है । इसके उत्तरमें कहते हैं। कि जो दोशोंनिंक सस्याद्राद 'सयायसे 
विद्वेप रपते हूँ भर्यात्‌ स्पाह्भमाद नीतिका प्रनुशरए' नहीं करते हैं उनके व्यहाँ ईस दोनों 
एकान्तोंफा विरोध है इस कारण उभय एकान्त भी सिद्ध महीं होता। हाँ स्पोद्राद 
मनीतिका प्रनुशरण थदि कर लिया जाय, वहाँ दप्टि प्रपेक्षा समक सी जिय ऐो झापे- 
क्षिकपना भौर भ्नापेल्षिफपना दोनों सिद्ध हो जाते हूँ। सो इसे /मीतिके अनुशरणमें 
उसको एकान्ते व कहा जा सकेगा | तो जी स्मीद्वाद मीतिका भ्राख्ेय नहीं #रंते हैं 
उ्तके यहाँ उभय एकान्त सिद्ध नही होते । कोई'लोग कहते हैं कि सं कुछ 'सत्‌' ही 
है प्रसत्‌ फुछ होता ही नही है। भर्थात्‌ 'भसहँमें कार्य नही बनतो जी जो “भी कार्य 
होते हैं वे सब पहिलेसे सत्‌ हैं। तो कोई यह पहते हैं कि दुनियर्म कोई भी पदाम' 
पहिलेसे सत्‌ नही होता । जो भी पदार्थ उलन्न होता है वह भसत्‌ ही उत्पन्न होता है। 
तो जैसे इन दौनो एकान्तोमे विरोध है भरत “ये सिद्ध नहीं होते। इसी प्रकार झपेक्षा 
एकान्त भौर भ्रनापैक्षा एकान्तमें विरोध है। भ्रंतः ये भी सिद्ध नहीं होते । | हि | 


झापेक्षिकी व प्रनापेक्षिकी सिद्धिके सम्बन्धमें .प्रवाच्यतेकान्तका 
निराकरण--भव चौया क्षकाकार यह कहता. है कि जब प्रपेक्षा .एकाला . नेता 
और अझ्नपेक्षाकात्त-न चना तथा उसय एकान्त भी न, बनः तब अवाध्यतांका|एकान्त 
भान लिया जाय पर्थात्‌.इस प्रसंगमें वस्तु सर्वया भ्रवक्तव्य है।! इसःशकाके, समाप्त 
में कहते हैं कि इस तरह प्रवाच्यताका एकान्त भी ज़ही बनाया ज़ा-सकता/ जगोदि 
घसमे स्ववचन विरोघ है। भ्रवक्तव्पताके एकान्तका निराकरण पहले हि 5 पी 
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कोर लिया जा चुका है इस कारण यहाँ विशेपसे प्रंवे क्या प्रणोजन है | सर्मेक लेना 
चाहिए कि जैसे सत्त्व'ः भौर अ्रसत्त्व रूपसे भ्रवाच्यताका शकान्त पहिले निराकृत किया 
गया है विस्तारसे, उसी पद्धतिम यहाँ भी समझ लेना चाहिए कि भ्रपेक्षैकान्त ये 
सर्वथा भवर्तव्य हैं। ऐसा अंवक्तव्यताका एकान्त नही कहां जा सकता। आभाखिर 
यहाँ भी इतना तो 'मानना ही होगो कि यह अवक्तव्य है इस 'रूपसे वक्तव्य तो है। 
यो ये चारो प्रकारके एकान्त युक्तिसे संगत नही है। #स परिच्छेवमे उक्त प्रकारसे 
कथडिचत श्ापेक्षिकपना भौर कथडिचत प्नापेक्षिकेपनाका श्रंनेक्ान्त इस सामथ्यंसे 
ही सिद्ध है कि जैब प्रापेक्षिक ऐकान्तका निराकरण कर दिया और शभनापेक्षिक 
एकान्तकी निरॉकरणा फेर दिदा हस निराकरणसे ही यह ' सिद्ध होता है कि इस 
सम्बन्धमे भ्रनेकान्त है । स्पाह्वांद' विधिसे ही निर्णय है, ऐसा सिद्ध होनेपर' भी 
: किन्हीं पुरुषोंको यदि कुछ श्राद्यका है, उनमे उनको हंठ है तो उनका निराकरण 
नकरमेके लिए पुन समन्तभद्राचायें कहते है ।॥! 


ह ,. घर्मंपम्येव्नांभाव+ -पिष्यत्यन्योन्थवीक्षया ९ 
न स्वरूपं खतो होतत्‌ कारकज्ञापकान्वत ॥७२॥ 


स्वरूपकी दृष्टिसे श्रभापेक्षिकी सिद्धि व व्यवहारकी दृष्टिसे श्रापे- 
ल्षिकों सिद्धि--धमम भौर घर्मोका भ्रविनाभांवी एक दूसरेकी भ्पेक्षासे सिद्ध होता है 
परन्तु स्त्रूप भ्रपेक्षसे सिद्ध नही होता वह तो स्वत ही है। जैसे कारकके अ्रंग 
और शापकके भंग॑ इनमे कारकपनेकी बात तो स्वंतेस्त्रतसे है भौर ज्ञापकके सम्बन्ध 
की बष्त परस्पर भ्रपेक्षासे है और ज्ञापकके ,सम्बन्धक। वात परस्पर भपेक्षासे है। धर्म 
प्रौर धंमोका भविनाभाव है भौर वहू परस्पर एक दूसरैकी अपेक्षासे ही सिद्ध होता है 
परन्तु स्वरुप एक दूसरेकी भ्रपेक्षाते शिद्ध नही किया जाता क्योंकि स्वरूप तो पहिले 
से ही सिद्ध होता है। स्व॑त' सिद्ध वस्तुमे धर्म धर्मीका नि्ंय किया जाता है। धर्म 
भौर धर्मोका स्वरूप स्वत्त ही सिद्ध है सामान्य विशेषकी तरह : जैसे सामान्य स्वत 
सिद्ध स्वरूप॑ है पर जाना ज़ाता है भेदकी भ्रपेक्षा रखकर भ्रन्वय बुद्धिसि इस प्रकार 
विदाष भी स्वत सिद्ध स्वरूप है, किन्तु वह जाना जाता है सामान्यकी शभ्रपेक्षा रखने 
छाले ध्यत्तिरेकके ज्ञानसे भ्र्थात्‌ विशेषका परिज्ञान होता है व्यतिरेकसे । यह इससे 
जुदा है इस तरहकी समभसे विधेषका परिचय होता है । लेकिन यह व्यतिरेक सामा- 
न्यकी भ्रपेक्षा रखता हुआ ही रहता है। इसी प्रकार सामान्य जाता त्तो जाता है 
अस्वय बुद्धि से परन्तु यह अन्वय व्यतिरेककी, श्रपेक्षा रखकर ही रह पाता है। केवल 
सामान्य विशेषका ही स्वलक्षण अपेक्षित हो, परस्तर अविनाभाव रूप हो सो ही नही 
है किन्तु धर्म भौर धर्मोका स्वलक्षण श्रपेक्षित हो, परस्पर श्रविनाभाव रूप हो सो ही 
तही है किन्तु धर्म झ्लोर घर्मीका स्वलक्षण भी स्वत सिद्ध है। भुरा-गुणी आदिकेका 
भी स्वरूप स्वनः सिद्ध है। उन सबका अपना निज निज स्वरूप है। कर्ता कर्म बोध्य 
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बोपषफकी तरह । जैसे कारकके भ्रग हैं फर्ता और कर्म तो ये कर्ता सौर कर्म स्वत्पर' 

तो स्वत, सिद्ध है धौर भापकके भंग हैं धोध्य बोधक भाव । तो कर्ता स्वदहुप, कर्म 
की धपेक्षा रण फर नहीं है। कर्मद्ा स्परूप फर्ताकी श्रपेज्ला रखकर नहीं है। जसे 
एक चाक्य थीला कि राम पुस्तक पढ़ रहा है तो कर्ता यहाँ शाम है भौर कम है 
पुस्तक । तो रामका प्रस्तित्व पृस्तककी प्रपेक्षा नहीं, है। पृम्तकका श्रत्तत्व रामकी 
झपेक्षासे नदी है | याद कर्ता और वर्मे एक दृसरेकी भपेशासे बन जाग सो, दावोंका 
सत्त्व ने रहेगा, पर कतृ त्यका व्यवहार परस्पर भनपेक्ष नहीं है । इस ,वाक्‍यमे नाम 
कर्ता है, यह घब जाना गया कि पुस्तक कार्य है झ्ौर क्या भी समझी गई .ुस्तक 
कर्म है पह जानता गया कि इस पुस्तफका जो कुछ करना है उसका करने वाला राम 
है । तो रामका व्यवहार भौर फर्मका व्यवहार तो परस्परकी प्रपे्ासे है. मगर :कर्हो 
का स्वरूप झौर कमेंका स्वरूप परस्परको श्रपेज्ञासे नहीं है। पहुँत्ववनका सिश्चवय 
तब ही होता है जब कर्मका निश्चय होता है। कर्मपनेका मिद्चग्र तद होता है जब 
फर्ताका ज्ञान होता है! इस प्रकरणते वोघ्य दौधफका प्रमेव प्रमाएका स्वरूप स्वत" 
सिद्ध है परस्तु शाप्य शापकका व्यवहार परस्परकी भपेक्षासें सिद्ध है यह कहां गया 
उसी प्रकार समस्त धर्मी धौर धर्मेमें यही प्रक्रिया लगाना चाहिए । 


भ्रेश्नैक्षिकी सिद्धि व भ्रनापेक्षिकी सिद्धिके सम्बन्ध सप्तमज्ी प्रक्रिया 
उदाहरणके रुपमे यहाँ कुछ बातें बठायी गई हैं लेकिन इसी पद्धतिसे जगतमे ! 
धर्मभूत पदार्थ हैं भर धर्मीमृत पदार्थ हैं सवमे यही स्पाह्वाद नीतिसे आापेक्षिक धौर 
प्रनापेक्षिकताका परिचय कर लेना बाहिए। सभी पदार्थ व्यवद्वार दष्टिसे तो.बाऐ- 
ल्षिक्त हैं परन्तु पूर्व प्रसिद्ध स्वरूपकी हस्ट्से प्रनापेक्षिक हैं। समी पदायये भपनी सत्ता 
. स्वयमेव रखते हैं। प्रव उनमें यह व्ययद्षार होना कि यह फर्ता है, यह कर्म हैं; गह 
धर्म है, यह घर्मी है, यह सब व्यवद्ारसे जाना जाता है । तो व्यवहार दृष्टिते भाषेश्ष 
की सिद्धि है। पूर्व प्रसिद्ध स्वरूपकी दप्टिसे भ्रनापैक्षकी सिद्धि है। जब क्मसे दोटोकी 
विवक्षा लगायी जा4 तो सिद्धि प्रापेक्षकी प्रौर ध्रनापे्षकी है। जब दोनो हृष्ट्रयोसति 
,एक साथ कहने चले तो नहीं कहा जा सकता | इस हृष्टिसे स्याद्‌ अवक्तन्य हैं मर्योद 
दौनों हृष्टियोंकी एक साथ विवक्षा करनेपर भ्रवक्तव्यपता है । तब व्यवहार ट्रष्दि, भौर 
एक साथ सद्ापित दृष्टि की जाप तो प्रापेक्षकी प्रवक्तव्यता हस्ट है। इसी प्रकार जब 
पूर्व प्रसिद्ध स्वस्पकी दृष्टि भोर सह विवज्ञाकी दृष्टि हो तो परदांयूँ अनापेक्षकी- भौर 
झवक्तव्य सिद्धि वाला है । जब फमसे दोनो ही दप्ट हुएं भौर युगपत दोनो दृष्ट हुए 
तब वे सिद्ध भाषेक्षकी भ्नापैक्षकी और झवक्तव्य होते हैं।, इस तरह सजमज़ीही 
प्रक्रिया समस्त पदार्थोकी सिद्धिके सम्वन्धमें नय _विवेशकी विषक्षाते #2क- है | 
समभज़ा चाहिए । इस तरह इरा प्रकरणमे यह शर्तावा ग्या है. कि पूर्व [एमाणमे, जो 
कर मकी लंड को ह बह उड विद, सगप रे ही पी हे 
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निज निज स्वरूपकी सिद्धिके प्रसंगमे भ्रनापेक्षकी है। इस प्रकरणसे शिक्षा यह मिलती 
है कि सभी पदार्थ भ्रपने अपने स्वरूपसे स्वत. सिद्ध है | कोई, पदार्थ अपनी सत्ता कायम 
रखनेके लिए किसी शभ्रन्यकी श्रपेक्षा नही रखता,है । भज्ने ही उनका व्यवहार जो अनेक 
प्रकारसे होता है उसमे श्रपेक्षा है। तो- सत्त्वको ,स्वतत्न जानकर एक दूंसरेंसे 
किसी. प्रकार सस्वन्ध नही, अपेक्षा नही, ऐपा सममककर निर्मोह्रताके लिए प्रेरणा 
मिलती है और सम्यग्ज्ञानका यही प्रयोजन्त है कि मोह और भज्ञानका समूंल विध्वंस 
हो जाय ।- _., 


विद चेदेतुत- सर्व नग्तलवक्षादितो गति... ५9. , 
५ । - पढ़ चेदायमात्यव फ्तिदार्यमतान्यपि ॥ ७६ |. ,-;, 


उपाय तत्त्वकी 'व्यवस्थांकां प्रतिपादन---पभ्रव इस परिच्छेदमं उपाय तत्त्व 
की व्यवस्था की गई है | भ्रब तक उपेय तत्त्वके सम्बंधमे बहुत वर्णंत किया गया उपेय 
तत्त्वका भ्रथे है जो पाने योग्य तेत्त्व है, समर्भने योग्य तत्त्व हैं उसका बहुध विस्तार 
पूर्वक वर्णन हुआ । आत्मा, सर्वेत् लोक, परलोक॑ं, वस्तु स्वरूप जो जो कुछ भी करने 
योग्यं, समभने योग्य ' चिन्तनके योग्य तत्त्व है उसका वर्शान कियों गया था । .श्रद 
उपाय तत्त्वकी ध्यवस्था की जा रही है कि वह उपाय तत्त्व पायां किस तरह जाते 
है ? जैसे जिसने पहिले उपेय धान्यकी व्यवस्था की है, समझा है कि यह धांन्य भ्रना5 
बोने योग्य चीज है तब वह स्वेती आादिकमे प्रद्धत्त करता है भ्रौर इस ही चीजवे 
'डपायकी व्यवस्था बनानेका प्रयत्न किया करेता है। प्रयोज॑नके बिना कोई साधारर 
बुढिवाला भी प्रवृत्ति नही करेता"हैं। तो मोक्ष भ्ादिक उथाय तृत्त्वके लिए जो प्रवृत्ति 
'करतें हैं वे किसे प्रकार प्रवृत्ति करने है ? उपाय क्या है ? इसकी व्यवस्था इस .परि 
च्छेदमे सक्षेप रूपसे बताई जा रही है। जो भोक्षको चाहने' वाले पुरुष हैं, जिनवे 
विवेक बुद्धि प्रकट हुई है, जब वे उपेय मोक्षस्वरूपका निर्णाय कर लेते हैं कि मोक्ष 
झौर मोक्ष पाने योग्य तत्त्व है, उस ही जीवके शान्ति है, कल्यारा हैं। इस प्रका 
मोक्षस्वरूपकी जब व्यवस्था कर चुकते है, निदचय 'क र लेते हैं तो ऐसे विवेकी पुरुषो* 
ही तो भोक्षके उपाय बनानेका व्यापार देखा जाता है। जिन, लोगोंने मोक्ष तत्त्वव 
निदचय ही नही किया ऐसे चार्वाक चांस्तिक श्रादिक पुरुषोके कहाँ मोक्षके उप्ायन 
व्यवस्थां देखी जाती है ? वे तो मोक्षमागंस पराँगमुल ही रहते हैं। तव यहाँ य 
निर्णय किया जाता है कि मोक्षसे  उपायकी व्यवस्था किस प्रकार बनती ? यो. इ 
परिच्छेरमे उर्पायतत्त्वकी सयुक्तिक व्यवस्था बताई जाबेगी। '* *' 


हेतुसे ही, सबकी,सिद्धि मानने वाले दाशनिकोका आराशये--इस पीर 
>चछेदके प्रारम्भमे ही यह-सुनकृर कि उस उपाय त़त्त्वकी व्यवस्था बनाना है तो को 
दाहेनिक-कहता है कि समस्त, उपेय तत्त्व भनुमातसे ही ; सिद्ध हैं। उपेय तत्त्व कक 
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प्रकार सिद्ध है ? इस असदूमे भनुमानवादी सौगत कहते हैं कि भ्रनुभानते ही सारे 
कार्य तत्त्योफकी सिद्धि होती हैं अत्यक्षसे नही । प्रत्यक्षके होनेपर भी विवाद देसा जाता 
है इस कारण भनुमानसे ही सब उपेय तत्त्व सिद्ध हैं भ्र्यात्‌ हेठुते ही सब स्वरूपकी 
सिद्धि है। कहा भी है कि जो कुछ युक्तिय हम नहीं पारहे हैं उसको हम देखकर भी 
श्रद्धान नहीं फरते, ऐने भ्रभिप्रायफे लोग भी पाये जाते हैं। भ्रव भर्थ भौर पनय॑ंके 
विवेचनकी भी बात सुनो ! इसका प्रथं क्या है ? भौर इसका भर्थ यह नहीं है ? 
इस तरहका विवेक अनुमानके भाधीन है। प्र भोर झनयेका विवेचन जब भनुमानके 
प्राधीन है भौर उसमे ही कोई करे विवाद तो उसकी व्यवस्थाके लिए लोग द्वेतुवादकी 
व्यवस्था बनाया करते हैं। तो प्रनुमानसे ही वस्तुतः भर्यकी. ,सिद्धि है। भौरकी तो 
यात कया ? वह प्रत्यक्ष है, यह प्रत्यक्षामात है, इस प्रेमारायी व्यवस्था भी भनुमानते 

गी है.। झन्ण्या यदि भ्रनुमान बिना, हेतु।बिना प्रत्यक्ष भौर अत्पुक्षामासकी व्यवस्था 
बना दी जाय तो उसमे संकर व्यतिकर भादिक दोप उत्पन्न'होत हैं ! याने। प्रत्यक्ष 
कभी अप्रत्यक्ष बन जाय, प्रत्यक्षाभास कोई प्रत्यक्ष बत जाय, इस तरह एक दुसरेमे 
जाय, इसे सकर दोप कहते हैं पौर एक ही झ्ाघार इन दोनोका बन जाय ऐसे झनेक 
दोष पाते हैं भौर परत्यक्षाभास इमका भ्रर्थ है,विषय भौर भनर्थ है विषयाभास रनका 
विवेचन प्रत्यक्षके श्राअयमे असम्भव है। इस तरह फोई लोग भनुमानसे ही उपेय त्तत्त्व 
फी घिद्धि है, ऐसा कहते हैं। 


- हेतुसे ही सर्वेधिद्धिके एकान्तके भाशयका निराकरण- भव उत्व 
झारेकाके समाधानमे कहते हैं कि जो लोग हेतुवादसे ही उपेय तत्त्वकी सिद्धि, मानते 
६ उनकी प्रत्यक्ष गति न होगी भौर तव भनुमान श्रादिकसे भी गति, ,न होगी। 
अर्थात्‌ उनको किसी भी प्रकार परिज्ञान न हो सक्रेया । धर्म, साधव, उदाहरण 
झादिकक शगर प्रत्यक्ष बोध मू-माना जाय तो किसीके अ्रनुमान भी भ्रद्त्त नही ,हो 
सकते । जो दोर्शनिक कहते हैं कि उपेय तत्त्वकी सिद्धि हेतु है । भनुमानसे है थो वे 
जव भ्रनुमान्न बनायेगे तो उसमें पक्ष हेतु भौप उदाहरण ये प्रत्यक्ष सिंध होगे, तभी 
तो अ्रनुमानकी प्रवृत्ति होगी | जैसे किसीने अनुमान किया कि इस परवतमें- प्रत्ति है 
धुम होनेसे, जैसे रसोई घर | वहाँ धुम भी है, भग्नि भी, है तो ऐसा , धनुधात। करने 
वाले ने पर्वतको, प्रत्यक्ष समझा भौर घुमको अत्यक्षते समझा भौर-रसोई धरको भी 
प्रत्यक्ष समझा था तब यहाँ भ्रनुमानका प्रयोग वन सका है।। तो; अत्यक्षसे कुछ भी 
परिचंय न माननेपर किसीके भनुमान भी भ्रवृत्त नही हो सकता है ? यद्दि -कोई कहे 
कि प्त्य झनुमानसे पक्ष साधन झौर उदाहरणका ज्ञान हो जायगा सो थो भनुमाना- 
स्तरसे पक्ष भादिकका ज्ञान माननेपर उस अनुमानमे भी ' पक्ष साधन उदाहरण पड़े 
हुए हैं, उनका ज्ञान न हो सका । तब उस दूसरे अरनुमानमे-भाये हुए पक्षांदिकके ज्ञान 
के लिए पश्रन्य व्ृत्तीय भ्ननुमान मानना होगा। उस तृतीय भ्रेनुमानमे भी पक्ष' साधन 
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उदाहरणमें पाये जाते हैं। उसकी सिद्धि के लिये प्रन्य अ्रनुमान मानना >होगा। इस' 
तरह प्रनवस्था दोष हो जायगा । इस़ कारण यह वात सिद्ध है कि कथब्चित्‌ साक्षा- 
त्कार माने बिना, पक्ष, साधन, उदाहरण श्रादिक इनका प्रत्यक्षसे, वोध ,साने बिना 
कही प्रनुमान भी नही घटाया जा सकता है और फिर शास्व्रोपदेशसे भी प्रयोजन 
क्या रहा ? जब सब कुछ अनुमानसे ही सिद्ध किया जाते लगा तो प्लागमम्में: शास्त्री: 
पदेशफी क्या ध्रावश्यकता है ? इस तरह भ्रत्यक्षसे भी सिद्धि अ्रभ्यस्त- विपयमे 'मान 
लेनी चाहिए, भर्पात्‌ केवल हेतुसे ही सिद्धि नही है किन्तु भत्यक्ष ,भादिकसे “भी शान 
द्ोता है यह निर्शय मानना ही चाहिए भन्यथा भ्र्थात्‌ प्रत्यक्षसे यद्रि "सिद्धि नहीं 
मानी जाती.है तो तब यह ही घक्राकार यह अनुमान अस्ोग करता है कि. छाब्दादिक 
क्षणिक है तत्त्व होनेसे । तो इस स्वार्थानुमानमे पक्ष तो भाया है दाब्द,भौर साधन है” 
सत्त्तात्‌ तो पक्ष धाव्द धौर हँतु सत्त्व दोनोका ही परिचय नहीं- वन "सकता है तो 
साध्यकी सिद्धि भी फँसे होगी ? श्वरर्थात्‌ यह अनुमान फिंया कि छब्द क्षणामे नष्ट हो 
जाता है, अयोडि वह सत्‌ है फोई चीज है। तो भनुमान प्रयोगमे पक्ष और साधनका 
बोध प्रत्यक्षत्रे हुए विना भ्रपमानकी अरछत्ति न बनेगी । तो जब स्वय 'स्वार्थानुभानकी 
सिद्धि न हुई तो शास्त्रोपदेश क्या है'। सब पपार्थानुमान रूप है तो श्ास्त्रोपदेश भी न 


बन सकेया । प्रत. मानना चाहिये कि भ्नुमानसे ही उपेय तत्त्वकी: सिद्धि नही किन्तु 
प्रत्याक्षादिफसी भी उपेय तत्त्वका परिचय होता है । 


प्रायमसे हो सर्व धिद्चिके एकान्पका झाशय--झुछ दाशतिक लोग कहते 
हैं कि सयये भ्रागयमसे ही घिद्धि होती है.। भ्ागमके बिना मरिण भ्ादिकका प्रत्यक्ष होतेपर 
भी यथार्थ निंय नही वन सकता । जैसे कोई मरि -भथवा सोना "लाये । झ्रव उस 
सोनेका यथार्थ निणंय करना है कि यह्‌ वास्तविक सोना है भ्रथवा मिथ्या है तो उसे 
कर्तौटीपर घिमते हैं । तो वह पिसना हुप्रा एक प्रका रका भ्रागम | उससे एक प्रकार 
का निर्णय फिया जाता है कि यह सत्य है। तो प्रत्यक्ष जान लिया, देश लिया फिर 
भी उत्तके पारणी छोग उस स्वर्णादिकफो फसौटीपर फसत्ते हैं, उसके बाद उसका 
फैधया देते हैं ' तो इसमे सिद्ध है कि पर्यकुछ भ्रायमसे ही निश्चय किया जाता हैं। 
एसी प्रफार भ्रमुमानसे भी कोई बांत जान ली जाय फिर भी वहाँ प्राय ही भ्रपेक्षा: 
लेती है। जैसे किसी रोगी पुरपफा रोग और विकित्सा किए जानेकी' बात पमुंमानत्ति 
भी समझ मियां फिर पिकित्सा ग्रादिक फरनेमे वेथ फ धास्प प्रादिक झागमकी झपेसेरई 
करता होता है।फ्या लिखां है वेपक "ॉह्थमे इस रोगकी दवा थया बताया है 
ऋपियोंने इस सरह उस घास्पके यापयोकी भ्रपेक्षा होती है। इसरो सिद्धि है कि कोई 
यदि घट हठ परे कि फिर तो सद कुछ यनुमानसे ही सिद्ध मान लेना चाहिए जद कि 
प्रष्मक्ष होगेपर भी स्वर्ण जदाहूरात भ्रादिकका यथा निर्णय धायमसे ही होता है, 
हय फिर वह झागम ही ध्रयया घनुमाव हो भाव लेना भाहिए। सो कह रहे हैं कि 
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अनुमानसे जाने हुए पदा्ोमि भी चिकित्सा आ्रदिकमे भ्रागमकी प्रपेक्षा की जाती है।* 
भ्ौर, भी देखिये जिसका पक्ष भ्रागमसे वोधित है ऐसा भनुमाव झपने विपयभूत पदार्थों 
का.यमक नहीं होता । जैसे कोई श्रनुमान करदे ऐसा द्वी मिथ्या कि ब्राह्मणोकी मदि- 
रापान करना चाहिएं, क्योंकि द्रव द्रव्य होनेसे टुवकी तरह । द्वव द्रव्य कहते हैं उसे 
जो पानी धादिककी तरह बहता हुपा द्रव्य हो । तो दूर्घ दवव्य है, उसका पाने फरनेका 
हृक्म-है तो मदिरो भी द्रव उच्य है । दूध भौर पानीकी तरह एक बहता हमा हअब्य' 
है,। तोबह भी ब्राह्मण पी ले ऐसा अनुमान बनाया गया है। लेकित हस धनुमानमे 
बाधा पाती है भागमसे शास्त्रमे बताया ग्रया हैं कि मदिरापान व करना चाहिए । तो 
जिन वातोकी पनुमानसे सिद्धि की जाती हो उसमें यदि भ्रोगमसे बाधा झाती है तों 
वह धनुसान सोघक नहीं कहलाता । इससे भी सिद्ध है कि सर्वे कुछ भागमते ही सिद्ध 
हुआ करता है। भौर भी देखिये ! ब्रह्म तत्त्वकी सिद्धि तो क्षास्त्रसे ही होती है ! सर्व 
कुछ एक'प्रह्मलू्प है, इस दातकों न कोई भाँखेति जान पाता है न इसका अनुमान 
किया जाता है । उसका विवेचन शास्त्रोम लिझा' है, सो झागभसे ही शमसते हैंकि 
परबह्माद्विक तत्त्व है। प्रत्यक्ष भौर भनुर्मान तो अ्रविद्याकी पर्यायोकों जानते हैं। 
अन्ञामसे जो कुछ बात सममी जा रही है. इसको ही प्रत्यक्ष जावता है भ्लोर अनुमान 
जानता है, किन्तु प्राकाशका विषय है सन्मात्र तत्त्व। झात्मेतत्त्व, परमात्म तत्त्व। 
उनमे प्रमांणपनेका व्यवहार प्रागमसे होता है भौर शास्भ्रोके उपदेशसे यह निर्वाध 
प्रसिद्ध है कि सब कुछ वह प्रह्म है भादिक । सो उस ब्रह्म त्त्त्वको न प्रत्यक्ष समझता 
है।म झनुमान समभता है तो भोगमका जो विषय है उसे प्रत्यक्ष झौर्‌ प्रदुमान सम 
भता है। तो आागमका जो विषय है उसे प्रत्यक्ष भर झनुमान नही जानता इसलिए 
धागमकी बातमे प्रत्यक्ष शोर श्रगुमानसे बाधा नहीं आ सकती । ऐसा कोई लोग . 
कहते हैं कि सर्व कुछ भागमसे सिद्ध है। प्रत्यक्ष भौर अनुमान ये सब व्यय हैं। . 


झागमसे सर्व सिद्धिके एकान्तके भ्राशयक्रा निराक रण--अंब उक्त शंका 
के, समाधानमे कहते हैं कि जो लोग-फेवल आगमसे ही सिद्धि मानते हैं प्रत्यक्ष प्रौर 
अनुमान कुछ भी काम नही आते हैं तो ऐसे कहने बालोंके तो (विरुद्ध भ्र्थ विरंद्ध मत 
भी क्षास्त्रोपवेशसे:मिद्ध हो.जाथगा । कोई!पुरुप मानते हैं कि सर्व पदार्थ नित्य ही हैं 
भौर मानते हैं भागमसे ही तो भनित्य भोनने वाले पुंरुप हैं, झागम तो उसके भी हैं। 
फिर उनके झागमसे क्षरिकपना क्यों न संद्ध हो जायगा। क्योकि प्रायम वोतोंके 
झ्रागम हैं । सभी लोग अपने अपने शास्त्रोको समीचीन क्षास्त्र मारते हैं अलक यदि 
प्रागमसे ही पदार्थके प्रंमेय तत््वकी सिद्धि की जाय तो सभी लोगोके श्रोगेंमते उन 
उनके सभी मंतव्य सिद्ध हो जायेंगे। तो शकाकारके पिरद्ध भ्र्य भोर मत भी लिंद हो 
जायेंगे, यहाँ धंकाकार कहता है किं'जों सच्चा उपदेश है वहाँ ही तैरप्जकी सिद्धि होती 
है। तब कीसे-विरुद्ध शर्थकी सिंद्वि आगमसे हो जायगी । इस शंकाके समाघातमे 
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है कि ठीक ही कहा है कि सच्चे उपदेशस तत्त्तकी सिद्धिका कार $ तो युक्ति है। यहा 
पर युक्तिसे ही पदार्थेके स्‍्वरूपकी समीचीनताका निर्णय होता है। जो निर्दोष 
करणोसे उत्पन्न हई बाधाओसे रहित हो ऐसी युक्तियोसे ही समीचीनताका बोध 
होता है | और भी देखिये ये जो समस्त व्यपदेश है वह युक्तिसे निरपेक्ष होकर सही 
नही माना जा सकता है मगर युक्ति जिसमे न चले उसमे युक्तिकी वात भी नहीं 
माना है। भौर फिर भी इस उपंदेशको सही मान लिया जाय तो परस्पर विरुद्ध श्रथ 
बाले तत्त्वोकी भी सिद्धि हो जायगी ! भ्रपौरुषेय झागमसे परत्रह्म तत्त्वकी ही सिद्धि 
होती भौर कर्मकाण्ड या ईएवर झादिक प्रवाहकी सिद्धि नही होती, यह फंसे कहा जा 
सकता है ? क्योकि ऐसा नियम कर सकने वाला कोई उपाय न रहेगा। पर्थात्‌ जो 
केवल भर्थसे ही सिद्धि मानते हैं उनको विरुद्ध अधिरुद्ध सभी तत्वोकी सिद्धि मानती 
होगी । ्ि 
मात्र आगमसे ही सिद्धि मानने वालोके श्ागमकी सिद्धिकी भी 
झशवयता--प्रौर भी देखिये केत्ल आगमसे ही तत्त्वकी गिद्धि है ऐसी रटन लगाने 
चले लोग भला यह बतलाये दि जब स्रोत इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को भ्रप्रमाण मात लिया 
अर्थात्‌ प्रत्यक्षसे किसी तत्वका निर्णय ही नही मानत्ते तो जब दब्दका ही श्ञान न हो 
सका तो वैदिक शब्दोका ज्ञान बौसे हो जायगा ? झौर फिर उन वैदिक छब्दोसे श्र्थ 
का निष्चय कैसे कर लिया जायगा ? भ्रत' मानना होगा कि आगम मात्रसे उपेय 
ठत्त्वकी शिद्धि नहीं होती, किन्‍्त प्रत्यक्ष प्रमाण व अनुम'न प्रमाणसे भी वस्तुस्वरूप 
की सिद्धि होती है। झब यदि सोच .इन्द्रियजन्ध प्रत्यक्षकों प्रमाण मान लेते हो तो 
अनुमानके अ्रभावमे भ्र्थात्‌ यह स्तोत्र इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष है प्रमाण है सम्बादी होनेसे 
और यह अप्रमागा है विसम्वादी होनेसे । इस तरहका अनुमान यदि नही मानते तो 
स्ोत्रइ द्रिग्जन्य ज्ञानंमे प्रमाणता है श्थवा अप्रमाणना है इसका बोध किप्त उपायसे 
होगा ” तो भ्रनतुमानके भ्रश्नावमे जब सम्वाद और विसम्बादका निर्णेम नही होता तो 
यह भी निरुय न बन ?केगा कि यह प्रमाणभूत है और यह अप्रमाण है इस कारण 
से जो लोग ऐसी हठ करते हैं कि झ्रागम तत्त्वसे हो सर्व सिद्ध होता है उनको यह 
भान लेना चाहिए कि आगमन भी तत्त्वकी सिद्धि है शौर प्रत्यक्ष अनुमानसे भी. तत्त्व 
फी सिद्ध है। यदि थे अनुमानसे भौर प्रत्यक्षसे तत््वकी सिद्धि नही मानते हैं, केवल 
झ्रागमसे ही प्रमार' मानते हैं तो श्रागमकी भी सिद्धि नही हो सकती | क्योकि यही 
झागम ०्ही उपदेश प्रमाराभूत है यह निंय कैसे किया जायगा ? उपदेशमे जो बात 
कही गई है वह सत्तव है यह निर्सय तो युक्तियोने हुआ करता है। श्रव युक्तियोकों 
प्रमाणभूत मानते नही हो तो ऐसी श्रप्नमाणभूत युक्तिणेते भ्रथवा झागमसे पदार्थकी 
सिद्धि न हो सकेगी । भ्रत. यह दूसरा पक्ष भी निराकृत हो जाता है कि” जगतमे 
समस्त तत्वोकी व्यवस्था एक भागमसे ही होती है । 
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पुरुषोके भी भ्रत्यन्त परोक्ष श्र्थम परोपदेश प़ाग्रे बिना साध्यके साथ अविनाभाव 
रखने वाले साधन धर्मंकी प्रतिपत्ति नही होती । जो कोई भी पुरुष अ्रनुमान करते है 
तो जिस साध्यका अनुमान करते है वह भत्यल्त परोक्ष अर्थमे .ही है श्रथवा भ्रत्यन्त 
परोक्ष किन्‍्ही भी तत्त्वोके सम्बन्धमे कोई भनुमात्र भी करे तो ,परोपदेशका सहारा 
कुछ होता ही है भौर भ्रनुमान जान॑ने वाले पुरुष भी श्रभावकों या अत्यन्त परोक्ष 
भ्रर्थंको नहीं जानते भ्थवा उनके द्वारा भी जो साधन धम्ंका ज्ञान होता है कि यह 

साध्यके साथ भ्रेविनाभावी हैं यंह सव भी परोपदेशके बिना नही हो सकता है। व्याप्त 
का ज्ञान करनों भ्रादिक बाते परोपदेशसे ही लोग प्राप्त करते है यह बात स्पष्ट विदित 
है । इस कारण ये दोनो ही एकान्त करना युक्त नहीं है। कोई दाशंनिक मानते हैं कि 
सर्व कुछ हेतुसे ही जाना ज॑'ता है। कोई दाशनिक जानता है कि सर्वे कुछ आगमसे 
ही जाना जाता है। ये दोनो एकान्त संगत नही हैं । 


- 5. विरोधान्रोगयकारत्य॑ स्याद्भादन्‍यायपिद्विपास्‌ू १.४ 
श्रवाच्यतेकान्तेंप्युक्तिनवि/च्यंमिति युज्यते ॥७७॥ 


हैतुवाद व प्रमाणवादके उभयेकान्तका निराकरण--भ्रब तक यहाँ 
दोनो एकान्तोका निराकरेश किया हैंगे पहले ऐंकान्त यह था कि सब कुछ हेतुसे ही 
जाना जाता है, दूसरों एकर्तिमहाथा के संवकुछमी ने भ्रोगेगें। ही जाना जाता है, 
इन दोनो एकान्तोका निराकरण होनेपर अब कोई, तीसरा... शकाकार: कहता है कि 
दोनो एकान्त मान लीजिए | जब एक एक,एफ्रान्त-माननेमे दोष आया है- तब दोनोको 
स्वीकार कर लाजिए.! तो दोष न्‌ रहेगा प्र्थातूं हेतुम. ही सब कुछ जाना जाती है, ये 
दोनो एकान्त मान लीजिए .! इसके उत्तरमे कहते हैं. कि दोनो .एकान्त परस्परमे 
विरुद्ध हैं, इस कारण एकमे दोनो एकान्तोका प्रवेज्ञ होना असम्भव है ॥. जो स्याह्ाद 
नीतिमसे बिद्ेंप रखते है वे पुरुष, कथलज्च़ित॒के इज्धसे हेतुवद और शभागमवादको नहीं 
मानते, फिल्तु एक ही ह पट. रखकर <नका .एकान्त स्वीकार करते हैं । , यदि कर्थ चित 
प्र्थात्‌ अपेक्षा रूपसे उन दोनोको.मान. लिया जाय तो इसमे - विरोध नही श्राता । दस ' 
काररासे हेतुवादसे ही सब कुछ जाना जाता है, आगमवादसे ही सब कुछ जाना जाता 
है, ये दोनों एकान्त नही सिद्ध, होते । 


हे डर त़ [| है. रुक: > कक हे कान इुना कु न 


हैतुवाद व झागमेवांदके सेम्बंन्धमे अ्रवाच्यतैकेन्तका निरॉकरेण-- 
भव चौथा दाशेंनिक कहता है कि फिर तो इस प्रसद्धमे भ्रवाच्य तंत्त्व ही मान लेनों 
चाहिए । हेतुवादसे संव॑ परिचय है, झागमसे से परिचय है, यह 'सब कुछ नहीं कहा 
जा सकता । इस कारए यह तो वक्तव्य ही है, ऐसा एक भ्रव ऊव्यपनेकां एकॉम्त ही 
स्वीकार करना'चाहिंएं।' इस शकांकै उत्तरमे कहते है कि पदार्थ युक्तिसे भी वाच्य 

प्रौर॑ प्रागभसे भी वाच्य नही है, सर्वेथा ही भ्रवाच्य है, ऐसा एकान्त तो स्व* * 
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चन वाधित है | इतना नो सामने कहा जा रहा है। शकाकारकी युक्ति और प्रागम 
दोनोसे तत्त्व भ्रवाच्य है, इन शब्दोमे कहते हुए स्पष्ट दीख रहा है। तो जो पुष्प 
ऐसा कहते हैं कि तत्त्व भ्रवाच्य ही है, न युक्तियोंसे वाच्य हैं न झागमसे उनके कंथनममें 
अपने भ्रापके वचनमे विरोध भ्राता है | जैसे कोई फट्टे कि में वध्यापुत्र हु श्रयवा में 
मौनब्रती हू, तो उपकी ये सब वाते स्ववचन वाघित हैं । इसी प्रकार कोई कहे कि 
तत्त्व सर्वेधा अवक्तव्य है, तो उसकी ऐसी प्रवक्तव्यपनेकी वात कटना स्ववचन वाधित 
है भौर इस भवाच्यताके एकान्तके निराकरणमे विस्तारपूर्वक पहिलेके प्रकरणमे कहा 
ही गया है। निष्कर्ष यह समभाना कि युक्तिवाद झौर झ्रागमवादके सम्बन्धप्रे श्रवा- 
उपताका एकान्त भी ठीक नहीं है। इस तरह चार एकान्तोका निराकरण करने; कि 
हेठुसे, पदार्थ सिद्ध है, श्रागमसे पदार्थ सिद्ध है, दोनो एक्रान्तोंसे पदार्थ सिद्ध है व भव- 
क्तव्यका एकान्त है, इन चार एकान्तोका निराकरणा करनेसे यद्यपि यह बात सामर्थ्यसे 
सिद्ध हो जाती है, युक्तिवाद भौर श्रागमवादके सम्बन्धमें स्थाद्वाद नीति ही स्पप्द भौर 
पुष्ट है भ्र्थात्‌ फथज्चितु भ्रनुमान तत्त्व साधक है, कथब्न्चितु भागम तत्व साधक है, 
यह सब सामथ्यंसे सिद्ध होनेपर भी उसके सम्बन्धमे कुछ भी कोई झ्राशका रखे तो उठ 
आदाकाको दूर करनेके लिये भाचायंदेव कहते है। 


वक्तयनाप्ते यद्धेंतो: प्ताध्यं तद्वेतुतापितस्‌ 
४ धाप्ते वक्तरि तद्वाक्यात्ाष्यम/यमत्ताषितस्‌ ॥७फ८)) 


हेतुसाधित साध्य व झागमसाधित्र साध्यकी परिस्थितियां--वक्ता यदि 

झनाप्त है भर्यात्‌ आाप्त नहीं हैं तो जो कुछ हेतुसे साध्य होता है याने जो उपेय तत्त 
हेतुसे साध्य करने योग्य है वह हेतुसे साधित हुआ करता है झोर वक्ताके आ्राप्त होने 
पर याने सर्वज्ञ भाष्त वक्ता हो तब ही तो उनके वाक्यसे जो उपेय तत्त्व साध्य होता 
हैं वह भागम साधित होता है । यहाँ प्रदन होता ,है कि वे भाप्त झौर प्राप्त क्‍या 
होते हैं कि जिनके होनेपर वचनोंसे साधित साध्य श्रथवा झ्र्थ तत्त्व झागमसे साधित 
होता है भौर भाप्तके न होनेपर हेतुसे जो साध्य होता है वह हेतु साधित होता है, 
यह विभाग बन सके । इसके लिए झाप्त शौर झनाप्तका स्वरूप समझना भावश्यक 
है | ऐसा प्रदन होनेपर उत्तर देते हैं कि जो पुरुष जिस प्रकरणमें भविसम्वादी है वहें 
वहाँ आप्त कहलाता है और उससे भिन्न भ्र्थात्‌ जो जिस सम्बन्धमे प्रविसम्वादी नहीं 
है वह झनाप्त कहलाता है। जो समस्त तत्त्वोके सम्बन्धमे झविसम्बादी है वह से 
देशतया झाप्त कहलाता है। इस लक्षणके सुननेके पदचातु यह प्रइन सामने भाता है 
कि उस झविसम्वादका श्र्थ क्या है जिस श्रविसम्वादसे ्रविसम्वादकका स्वरूप समझा 
2४ “इस भदनका उत्तर यह है कि तत्त्वका प्रतिपादन होनेका नाम भविसम्वाद 
हुं भ्विसम्धादमें शास्त्रके उपदेशके श्र्थका ज्ञान हो रहा है। ज्ञास्त्रोपदेश 

।व हो रहा है जो कि ह्वाधित निदचयरूप है वह साक्षात्‌ भणषवा 
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भसाक्षात्‌ रूपसे निर्णीत किया जाता है। साक्षात्‌ ज्ञान तो प्रत्यक्षज्ञान है और असा- 
क्षातज्ञान स्मृति, प्रत्यभिज्नान, तक, अनुमान और भ्रागम ५ प्रकारका है। तो ये सब 
प्लान भ्रथज्ञानसे होते है। वास्तवमे तो उन समस्त ज्ञानोका फल है सशय, विपयेयः 
और अझनध्यवसाय दोषका निराकरण करना । सच्चा ज्ञान जब उदित होता है तो 
चह इस दोषको दूर करता हुभा ही उदित होता है। जैसे जब सूर्य उदित होता है त्तो 
झंधकारको नष्ट करता हुप्ना ही उदित होता है । परिज्ञानका यह कार्य है कि वह 
सशय विपर्यय भौर श्रनध्यवसाय न रहने दे । ऐसा श्रविसम्वाद लक्षण जहाँ पाया 
जाय ऐसा पुरुष भ्रविसम्वादक है भौर वह ही श्राप्त कहलाता है, परन्तु णो श्रनाप्त 
होता हैं वह किसी सम्रग्न तिसम्वादक भी कहा जाता है । जो यथार्थ ज्ञानादिक गुण 
वाला पुरुष है उसके; विसम्वादकंपना नही बनता है। 
है अछा। 

्राप्त अताप्नका अनुमान प्रयोग द्वारा निर्णय--पराप्त वही कहलाता है 
जो अ्रविसम्वादक हैं इसी कारशा धर्मादिक श्रतीन्द्रिय पदार्थोमे जैमिनी या श्रन्य कोई 
वेदान्त कर्ता कोई भी:भ्राग्रम मात्रका श्रालम्वन रखने थाला भ्राप्त नही कहला सकता, 
क्योकि घर्मादिक उनके भ्रतीन्द्रिय भ्रथोंका परिज्ञान नही है, तथागतकी तरह। इस 
झनुमान प्रयोगमे जो उदाहरण दिया है वह उदाहरण साधन धर्मसे रहित नही है। 
ग्योकि मीमाँसक सिद्धान्तमे यह कहा गया है कि तथाग्रत॒का श्रुतिके श्रथंघर्मोंका परि- 
ज्ञान नही होता तो उन वुद्धादिकका जो घ॒र्मादिक उपदेश है वह केवल व्यांमोहसे 
होता है, ऐसा स्वयं मीमासकोने कहा है । भौर यह भी हेतु श्रसिद्ध नही है क्योकि 
जैमिनी प्रथवा ब्रह्मा झ्रादिककी धृत्यथंक! परिज्ञान सर्वेथा श्रसम्भव है, ऐसा स्वयं 
स्वीकार करना पडता है शकाकारको क्योकि वह श्रत्यर्थ परिज्ञान क्या प्रत्यक्ष है या 


। सरोत्रइन्द्रियजन्य है। याने भागम सम्बन्धित है श्रुतिसे भ्ाया हुआ है ये दो विकल्प 


'किए गए है| इतमे प्रथम विकल्प यदि मानते है कि वह प्रत्यक्ष है तो यह बात युक्त 
नही है, क्योकि वे जैमिनी श्रादिक्‌ सर्वेश नहीं हैं। क्योकि झ्रागम मात्रका उन्होंने 
श्रालम्बन किया है। ऐसा भ्रसर्वेज्ष जैमिनी झादिकके भतीन्द्रियार्थ ज्ञान नही है। 
इसका हेतु यह है कि उनके दोष और शभ्रावरणके क्षपका भ्रतिदाय नही पाया जाता। 
फेवल प्रतिनियत कोई दोषका क्षय हो जाय तो इतने मात्रसे ही धर्म भ्रधर्म झ्रादिक 
परोक्षभूत श्रथोका साक्षात्कार करना नही बनता । सूक्ष्म श्रादिक भ्रथोंका साक्षात्कार 
करना तो दोष शौर पावरणके क्षयका ग्रतिणय करनेसे होता है श्र्थात्‌ सर्वरूपसे 
दोष झौर झ्रावरणका क्षय होता है तो उससे सर्वेज्ञता प्रकट होती है । तब प्रतिनियत्त 
दोष भौर भावरणके क्षय वाले भर्थात्‌ कुछ साधारण जनोसे विशिष्ट बुद्धि रखने 
वाले युरुपोके धर्म भ्रध्म भादिकका परिज्ञान श्रुतिके श्रथंका परिज्ञान साक्षात्‌ नही 
है, प्रत्यक्ष नही है। तब कोई ऐसा मनमे थोचे कि श्रृतिमे श्रविसम्वाद” होनेसे उन 
सूक्ष्म ्रादिक पदार्थोका परिज्ञान हो जायगा सो भी न- कहा जा सकेगा [ शुतिमें 


छव] , प्राएमीमासा प्रवचन 


प्रविसम्वाद है इससे श्रागम सम्बन्धी ज्ञानका परिज्ञान कर देना, उत सूटम अ्रानिक 
प्रधोंका परिज्ञान कर देना यह बात यो युक्त नही है कि पहिले श्रुतिकी या श्र्थक्षान 
की ही बात असिद्ध है । " 

“ * आर तिये सर्वज्ञताकी श्रनुपपति--बदि कोई यहे याने कि श्रुत्तिसें सर्वज्ञता 
प्रवट होती है भौर सर्यश्तासे फिर श्रत्रिम भ्रविसम्धाद सिद्ध होता है तो इसमें 
भन्योग्याश्रय दोष उपस्थित होता है | जब श्रु तिका भ्रविसम्वाद सिद्ध हो तव श्रुततिसे 
स्वज्ञता प्रफट हो । घव सर्वज्ञता प्रकट हो 'नो बह श्रुत्तिका प्रविसम्वाद समक्का 
जाय । देखिये जिसका सम्बाद प्रसिद्ध नही होता है स्पप्ट परिणय प्रमाणीक परिचय 
जिससे सिद्ध न हो ऐसे शुतिसे जैमिती श्रादिफ़ किसोको भी परमायंसे परिक्षान सम्भव 
नही हो सकता । यदि श्रुतिका सम्पाद सिद्ध न होनेपर भी परमार्थ ज्ञान मान लिया 
जाय तो जो लोग ऐसा कहते कि एक झगुलीके पश्रग्रभागपर संकडो हावी वेंठे हैं तो 
वचनरो भी अपने तिययकां ज्ञान सही बन जाना चाहिए। जो जिसका सम्वाद प्रसिद्ध 
नहीं है ऐसी श्रुतिसे परमार्थका परिभान मानना सगत नहीं है भौर परमार्य वेदीके 
बिना अर्थात्‌ सर्वेज्षपनेके बिना तत्त्वका प्रतिपादनरुप भ्रविधम्वाद भी नहीं बनता । 
तब श्रन्योग्याश्रय दोष सही ही तो हुआ | इस कारणास सर्वथा धह एंवान्त' ग्रहण न 

किया जं। सफेगा कि भायमसे ही सर्व पदार्थोकी सिद्धि होती है । वहाँ यह ही निरांय 
फरेना रोगा जि यदि वक्ता भ्राप्त है तव तो उसके वाक्यसे ही पदार्थ सिद्ध मान लेना 

चाहिए और यदि वक्ता भनाप्त है तव जो वात हेतुसे साध्य होती है उसने देतुतते ही 
साधना चाहिए। इस विपयमे स्याह्ादकी यह तथ्यभूत नीति है भौर ऐसा देता ही जा 
रहा है| जो श्रा्गम प्रमाणकी बुद्धिसे अ्रनेफ तन्‍्चोका निर्णय करते हैं झौर आयम 
प्रमाणकी बात पेश फरके विरुद्ध तत्त्वोंसे सु मोडनेका एक पुष्ट उपाय बनाते हैं। 
इससे सिद्ध है कि'भ्रागर्म भी प्रमोणीक है भौर हेतु भौर झनुमान भी अ्रभाशीक है 
झौर उनकी सिद्धि इन अपेक्षाप्रोसे भ्रपने भ्रपने विषयमें घटित कर लेना' चाहिए। 
यों एकान्ते यह न रहीं कि केवल हेदसे ही भ्र्थ सिद्धि है भ्रथवा आगमसे ही श्रर्य 


सिंदिहै। ' पर 


ह. 


« $ श्र लिके प्रामाण्यकी भ्रसिद्धि--यहाँ 'शंकाकार मीमोॉमक' कहता है कि 
श्रुतिकी प्रमाणणंता भ्रविसम्वाद होनेके कारेण नही है किन्तु स्वत' ही है भर्थात्‌ श्रागम 
स्वयं भाषमके द्वारा प्रमाण है । उसमे यह तर्क करना कि विसम्बाद है या नहीं।ं- 
इसकी प्रावदयकता नही हैं। श्रुतिकी प्रमाखता भ्रविसम्वांदस नहीं मानी गई'है 
किन्तु स्वत* मानी गई है सी कोरणरले इतरेतराअय भादिक दोष' यहाँ सम्भव नहीं 
हैं । इस धांकाके उत्तरंमे कहते हैं कि श्रुतिमे प्रमाणता स्वत्* नही ही सकती, क्योकि 
श्रूति भ्रचेतन है । जो अचेतन हो उससे प्रमाणता स्वत 'नही हुआ करती है पंदकी 
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तरह | जैसे घट पट प्रादिक पदार्थ ये स्वय - प्रमाणरूप” नही हैं ' क्योकि: अचेतर्न हूँ 
जब>-घट पर झादिक *अ्रवेतन है इसी प्रकार श्र ति भी अचेतन है। श्रत चहेँ स्वत 
प्रमाणभूत नही-है शकाकार कहता है कि सन्निकर्ष तौ भ्रचेतन है' लेकिन उनकी 
प्रमाणता मानी” गई है-। तैयायिक सिद्धान्तमे सल्लिकर्ष श्रादिक अ्चेतन हैं। हसपर 
भी प्रमाणता मानी गई है तब इस हेतुमे श्रनेकान्तिक दोष भाता, है । जो जो अचेतन 
हो वह स्वत भ्रमाण,नही होता यह व्याप्ति घटित नहीं होती । देखिये सन्निकर्ष 
ग्रादिक अचितन, हैं फिर भी ये प्रमाण भूत माने गए हैं। इस शकाके उत्तरमे कहते हैं 
कि दृश्न अन मानमे दिए ग़ए हेतु को सदोष कहना भ्रयुक्त है । सन्निक्ष: श्रांर्दिकको 
प्रमाणरूप माना ही नही है,भौर कदाचितः सन्निकर्षकी प्रमाणता 'मान- भी ली 
जाय क्योकि वह कुँछ भ्रविसम्वादी ज्ञानको मानना पडता है तिसपर 'मी' उपचारसे 
ही प्रमाणता कही जा सकती हैं। मुख्यरूपसे तो सन्निक्ष मे प्रमाण<- नहीं कही जा 
प्र॒कती सन्निकर्ष भ्रादिक श्रविसम्वादी ज्ञानके कारणभूत है इस कारणसे उप॑चारसे 
सन्निकर्षमे प्रमाणताकी सिद्धि मान सकते है फिर भी श्र्‌ तिम्ने तो उपचारसे भी प्रमा- 
एता माननेमे गु जाइस नही है, क्योकि श्र्‌ ति भ्रविसस्वादी ज्ञानका कारण नही है। 
अतएव श्रुति उपचार मात्रसे भी प्रमाण भूत नही है । श्र तिके श्रर्थशञानकी 'प्रमाण ता 
भ्रसिद्ध है। श्रूति भ्रविसम्वादी ज्ञानका कारण नही है, जिक्षते उपचारसे भी प्रमाण 
प्तात्ता जाय यह बात चौधी कारिकाके इस प्रकरग॒मे विस्तारपूर्वक बतायी गई है । 

॥ २008 9 5 कु | कं हर ॥ 
* - आराफपावचनका प्र'माण्यसे पम्धन्ध--पआ्राप्तकता वचन प्रमाणताके योग्य है; 
क्गोकि आप्त वचन प्रप्नाशका फारण है और प्रमाणक्रा कार्य है। भ्राप्त वचर्न 
प्रमाणाकारणकां तो थो-है कि वह 'अभतीन्द्रिय भ्र्थके प्रत्यक्षते आप्न (वचनकी उत्पर्ति 
हुई है। भ्रतएव वह प्रमाण कारणाक है भर्थात्‌ प्रमाण है कारण जिसका उसे कहते हैं 
प्रमाण भ्रकारणक । 'बू कि सवंन्ञ देरके अतीन्द्रिय प्रत्यक्षज्ञान उत्पन्न हुआ श्रतरव वह 
प्रमाण कारण है श्राप्त वचननसे अ्रतएव झ्ाप्तवचन - प्रमाण रूप॑ है और आझाप्तवचन 
प्रमाण कार्यक है भर्थात्‌ आप्त चचनसे प्रमाणकी निष्पत्ति, होती है क्योकि'वह श्रती- 
न्द्रियार्थ विषध्वक सिद्धान्तकी उत्पत्ति वहीसे हुई है भ्ौर भ्रतीन्द्रियार्थ' विषयक बुद्धिका 
उत्पादन झाप्तवचनसे हुआ है स्वर्ग नरक परमाण भादिक अतीन्द्रिय पदार्थोका ज्ञोन 
इस सर्वेशकी; प्रम्परासे “हुआ है भ्रतएव, भ्राप्तवत्नन'प्रमाण कार्यक है परन्तु यह वातें 
श्रूतिसे सम्भव नही है क्योक्ति श्रुतिको सर्वेधा दी-आप्तके हारा नही'कहा गया माना 
गया है। स्वयं श्रुतिको प्रमाण मानने वाले मीमासक'भी श्रुतिको किसीके द्वारा रेंची 
गया, है ऐसा नही, मानते । तो सर्वथा आप्तके द्वारा। नही केहा गया अतएवे श्रृतिमे ने 
प्रमाण कारणकता है-न अमाण कार्प्रेकपना है । 


+ 
ब्जका 


'उदाहरणपूर्वक श्र्‌तिके प्रामाण्यका श्रनर्णय-जैसे पिटकवयमे न प्रमाण 
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कारणकता है न प्रमाण कार्यकता है। वीद्ध सिद्धान्तमे जो मुठझ्य विभाग है वह तीन 
पिकटके रूपमे है--ध्यान, भ्रध्ययन, अ्रनुप्ठान आदिकका अ्रतिपादन करने वाले शास्त्र 
पिकटनत्रय कहलाते है। तो पिकटन्य झ्रादिकमे पौरुषेयता स्वयं सौगत झादिकने माना 
है भोर वेदवादियोने श्रुतिको ्पीरुषेय माना है । उस ही पिटकनयकी बात उदाहरण 
मे कही जा रही है। यहाँ शकाकार कहता है कि पिकटमयमे मो वक्ताका दोप है. 
“उसके रचने वाले सदोष हैं अतएवं उसमे प्रमाणता नही कही जा सकती | पर श्रृतिमे 
भी वक्ताका दोष नहीं आता, क्योकि श्रूतिका हम क्रिसीको वक्ता ही नहीं म'नते 
तो चक्ताका दोप न पानेके कारण श्रुतिमे प्रमाणता हो जाती है । इस कारण पिटक- 
च्यका हृष्टान्त देकर श्रूतिको श्रप्रमाण बताना युक्त नही है । इस वाद्भाके उत्तरमें 
पूछते है कि यह छाड्राकार ये विभाग किस तरहते सिद्ध करेगा कि पिटकत्रयके वक्तामे 
दोष है इस लिए वह भ्रप्रमारा है धौर श्रुतिमे चक्ताका दोष नहीं है इस कारण वह 
प्रमाए है। यदि शद्भाकार यह वात कहे कि पिटकत्रय श्रादिक पौरुषेय हैं, किसी 
धुरुपने उन्हे बनाया है, ऐसा स्वय उनके झनुयायी मानते हैं और वेदवादी श्रुतिको 
प्रपोरुषेय मानते हैं । इससे यह विभाग चन जायगा कि पिटकत्रयमे तो वक्ताके दोष 
हैं भोर श्रुतिमे वक्ताके दोष नही हैं । इस झाक्षद्भाका समाधान करते हुए कहते हैं कि 
वाह रे शकाकार, भव मह दूसरोके द्वारा माना गया भौर खुदके हारा नहीं माता गया 
कारण बताकर किसोको पौरुषेय सिद्ध करना, विसीको झपोरुषेय सिद्ध करता, यह 
न्यवस्था जौ बना रहे हैं वह तो हास्यास्पद व्यवस्था है। युक्तियोसे ही व्यवस्था कायम 
की जा सकती है। केवल मानने माजसे व्यवस्था नहीं वनायी जा संकती । इस ही 
मानने और न मानते आदिकके हारा यह बात कहना कि कर्ताका स्मरण 
नही हो रहा, दूसरी जगह कर्ताका स्मरण हो सकता है ये सब बातें भी निराहत 
हो जाती हैं । 


बेदादिमे भी अपने झनुयायियो द्वारा अपनी मब््यताका प्रसज्ञ-- 
यहाँ मीमासक छांकाकार ऐसी व्यवस्था जो बना रहा है कि कर्ताका स्मरण प्रादिक 
होना भ्ौौर जिनका कर्ता नही देखा गया उनकी समानता जैसी न होना यह कैवल एक 
मानने मात्रसे व्यवस्था बनायी भौर पिकटत्रयका स्मरण होना देखे गये कतकि समान 
मानी गईं यह बात अपने झापके मानने झौर ने साननेसे नबन जायेगी । इंत तरहें 
तत्त्वकी व्यवस्था नही बनती है क्योकि वेद हो भथवा पिकटनय हो सभीमे भपने 
रपये भ्रनुयायियों द्वारा भ्रपनी भ्पनी मान्यता पडी हुई है। कोई शकाकार झपनी 
मानी हुई बातसे तो दुसरेके सिद्धान्तका निराकरण नहीं कर सकता । यदि ध्रकाकार 
यह कहे कि पिटकत्रयक्ते तो बुद्ध वक्ता हैं तो यहाँ भी समझ लीजिये कि वेदके अह्ा 
वक्ता हैं तो प्रदन प्रोर उत्तर कैसे समान न होते जायेंगे ? जैसे पिकटनयमे श्रद्ध कत्त 
है ऐसा सौगत भक्त मानते है, उसी प्रकार वैदमे भी ये काणाद ऋषि प्रष्टकोकों कर्ता 


'तवम भाग है [८१ 
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माना है । पौसशिक लोग ब्रह्माको कर्ता, मानते हैं। प्न्य दार्ण निक कालासुरको वक्ता 
मानते हैं। तो जैमे पिटकत्यक्रे घुद्ध वक्ता.हैं इसी प्रकार वेदके, भी पनेक वक्ता है, 
ऐसा स्वर्य अनुयायिग्रोने माना है । तब उनमें यह निर्णय करना कि पिटकत्रय आदिक 
के तो कर्ताका स्मरण हो जाता है, इ/का कर्ता भौर श्रू तिमे कर्ताका स्मरण नही हो 
सकता, यह विभाग नही किया जा सकता । बहुत बहुत विचार करनेके बाद भी 
पिटकअयको वबतृत्व भ्ीकार करनेमे भौर बेदके प्रद्भीकार न करनेसे यह मीमेंसक 
घकाकार व्यवस्थित होगा, ग्रह कैसे माना जा स्रकता है ? प्रमाणबुलसे ही तो कुंछ 
सिद्ध करता चाहिये। श्र्‌ तिके कोई वक्ता नही है यह बात प्रमाण बलसे सिद्ध नही की 
जा मकती | 
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] !55॥ 4 ह%। 0 ली । शोर 
' श्र तिके भ्रपोरुपेयत्वेकी सिद्धि--श्ंकाकार कहता है; कि शअ तिका कोई 
उचयिता नहीं है यह बात प्रमाणसिद्ध है। प्रभाण है कि वेदका अध्ययन सारा बेदके 
प्रंध्ययन पूर्वक होता'है । अर्थात्‌ जो भ्राज ५ ध्यंग्रन चल रहा है वह परम्परासे भ्रष्य- 
यमपूर्वक भ्रध्ययन भरा रहां है, क्योकि-वह वेदाध्ययन शब्दसे वाच्फ, है ! जैसे भाजका 
अध्ययन है तो यह पहिलेसे झ्रध्यधनपुर्थंक चला "भा रहा है इस कारणसे वेदमे 
वक्ताफा प्रभाव है यह बात प्रमाणसे सिद्ध होती है। बेदका भ्रध्ययन पुरानत अ्रष्यकर 
बूवंक चला भा रहा है, उककाकर्ता कोई नही है'। तो देरिये “| भब वेदके वक्ताका 
प्रमाणमे प्रभाव बनां ग केवले मार्नने भीतसे।त भाव शो ):इस शकाके! उत्तरमे, कहते 
हैं कि इसी हेतुकों देकेर तो पिटकेश्रय भ्रादिकमे भी वक्तावा ,अभाव बताया, जा 
सकता है| वहाँ भी यह कहा जा सका है कि पिकृटवयके भी भ्रध्ययन झष्ययनपुर्वक 
चला झारहा है उसेका भी कोई'रंचयिता: नही है, वेदाध्ययेनकी तरह," यो सभी 
सोगोंने भपने भपने सिद्धान्तकों श्रध्येयनपूर्वक “बताया झौर ,.इस़ “शकाकारको भी 
अध्ययमपूर्वक ही बहनेरो मजबूर करें तो ऐसा बोलमेमे , कहीं मुख -टेढा' न हो 
जोयगा । जैसे भपन लोग कहते हैं कि वेदका अध्ययन वेदाध्ययन पूर्वक ,है। -उसका 
'रचथिता कोई नहीं है। इसी तरह समीके लिए “भी. यह कह्दा 'जा :सकता हैँ कि 
“परागमरका सच्ययन भ्रष्ययनपुर्वेक है। उसकी भो रवयिता कोई नही है / उसकी भरी 
प्रभाणवा स्वतः ही है । दूसरी शात यह है कि यह कहना- कि प्रध्ययन, शब्द .दारा 
साध्य है इसलिए यह झप्ययम पहिले प्रध्ययनपूर्वक है शो इस हेतुगे प्रनेकातिक दोष 
“आता है। देखो पिटकशय झौर भी आधुनिक कार्य है, इसक़ा वक्ता विद्यमान है, फिर 
' भी यह प्रम्पयन शब्द द्वारा बाच्य कहलाता है। इस कारण यहू- भी झकतेक बत 
जायगा। यो घनेशपन्तिक दोष झाता है ।'धंकाकार कहता है कि हम भ्रव्ययनके साथ ढ 
वेद विशेषण भौर लगाये हुए हैं कि वेदाष्ययन दा्दसे बार्य है।पो लगा ,देंगे, सो 
यहाँ वेदाध्यपत आाध्यपता पिटक्जयमे सम्भव है नही, इस कारण प्रनेकान्तिक्त दोष 
न होगा । इस धंड्राके समापानने कहते हैं कि यो दो हम प्रध्ययतके साथ पिटकवय 
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प्रादिक १22 लेंगे, जिपका यह भर्य होगा कि इस पिरकशररका भ्रष्ययन प्रध्ययत 
पूवुंक है। पिटकपेवका प्रध्यंयन होनेसे जय इस हैतुका वैददिकते भी अभाव है प्र” 
एवं यह्‌ पनुमान भी हो जायगा इसमे कोई व्यभिचार्र: दोप न प्रायगा भौर इध तरह 
जूब यह धनुमात भी दोपरहिंत हो भया कि घेदकी तरह जो पवेद हैं, पिटकेम्रेयादिक 
हैँ खनमे भी. भपीरणय्पन झौर प्र- थेकाी का रखपर्ता होना भीमसिकीके यहाँ पवर्तक 
बन, जायगा श्रर्पात्‌ _पिटेकेशयक: 'धनुकानमें (जनक अनुप्ठॉनमें भ्रधवा ज्ञोनमुर्तिकी 
बदनाडुपमे समीर फिर प्रवेदफी भी प्रमाशता भ्रो जायगी | भौर, येदि नहीं भरती है 
तो बेदंमें भी प्रमाणता ने रहेगी, पोकि सर्व कुछ अष्न समावान दौमों 'जिगह एके 
दाग होते हक गर ह स जि कक ला शक महज लत म हि हि 

सर्वे झ्रागमीमे रचनाईली व मंत्रादिशक्तिकी समानता हो सकतनेसे 
अ तिकी भविदोषेता---यदिप्शकाकार यह कहे -फि,वैदमें;तों कंठिन कठित : बोलना, 
कठिन सुनना ये ध्रतिषय पाये जाते हैं इस कारण प्रत्य/अन्योको व-वेदको एक-समान 
कीसें कहा जा२रहा है ?(तो.'इसका समाधान-ग्रह है कि कठित बोलना, कठित #सुनना 
भह सब जगह क्रिया: जा-सफता:है,। इन अतिक्षयींसे यदि भ्रमाणता- मानी जाती [है तो 
पह ध्तिशय सभी जगह फिया 'जा सकता है परोक्ष- मत्र -शक्ति भी प्रन्यर सब-ज़गह 
देखी जाती है| धकाकार पह फहता कि वेदमें.परोक्ष मन क्षक्तित्है, हतमे भी भतिथपग 
विदेध “है तो ययह बात भी सब जगह पायी जा सकती * है.! केवल -ज्ैदोके, मज़ो्ि 
शक्ति नही।होतीग्यह नही कद्दा।ना ' सकता क्योक्ति7ड्सः प्रकारका ,तिसेय। हखेसें 
प्रमाणते वाघा घाती है। शकाकोर फह्ठता है कि - व टिक ही मंत्र दूसरी जग़&-उपयुक्त 
हुए है, 'पो वैदिक सत्र ही शक्तिमात हैं इस धांकाक़े समाधानमे, कदेते हैः कि, 'नित्ने 
भी बेदम प्रयुत्ता मंत्र'हैं वे सव्जिन भागमसें प्रायेन्‍हुए:हैं? पौर जैन -झागस़में।विद्याव- 
थाद नामक दक्षम पुर्वमे भ्वहुत प्रकारके मत्ोकी उपलब्धि है ।जैस़े कि: समुद्र अभादिक 
ध्थानीमें शत्नोकी उत्पत्ति होती है फिर चाहे ये कितने, ही+रत्न“राज घरानेमे/ पहुत् 
जायें लेकिंत राज; घरानेमे जो पहुचे हैं. वे कहीं राज घराने मे उत्तन्न हुएग्तो नही हैं। 
रउत्याति तो उन रेल्नोकी समुद्र या किसी विशिष्ठ खानमे होती है । “जितने 'भी तजैहल 
िंये गए वे समुँद प्रथर्वीः खान प्रा दिकसे ही। तो । लागे। गए: हैं ।उत ' ख़ान ।अ्षवा 
'पर्ुद्रांदिकम ही 'धनिक रत्नोकी उत्पत्ति होतीश्हे । इसी प्रकार संमस्तःप्रागमका :एक 
देशो हैं विद्यांतुवा्द [पुर तो उस(दक्षम!पूर्वसेल्मत्रकी उत्पत्ति हुईं है भोर 'उत्त ' विभात- 
पांदसे ही सरल मंत्र दभूतःहुएं हैं:'मौर विस्तारकी ऑप्त-हुए- हैं ४" वेद 'भीहाउत 
! झागमर्की एक देद 'कंथन' हैं । तो विद्यासुवादका एक देक्ष सत्रोका उच्नो पवेंद;: है एउम्रसे 
। आलोक उंदेमव ही है किन्तु "विद्यानुवाद नामक 'दशम : पुर्वेमेताउत "समस्त ।मंत्रोका 


'उहुभवेहै यह 77 + पे क्र कहा व कई थी ६ कप ह फद ४ वर 


ही +«जातांदि और ' पौरुवेयत्वकी अप्रामण्यमे/ अ्रकारणता-:शैककी र 


४)35% “४6 कहा मई ॥] ०* है कक का तघ्ग |; र5 छ "।४ 9 रू 


नवम भग [ परे 


६), 776 «“॥ छ ॥टात्व * कऔ हज कबप” ध्द। 7, “5 पुर 


कहता है;कि वेद-भनादि है और,भपौरुषेय है इस . कास्णसे.. वेद भ्रयुक्त: मंत्रमे ही 
“अविसम्वादकपना हो सकता है। अन्यु;जगह-जो-मन्-है वे भ्रविसम्वादक नहीं है। इस 
; शकाके उत्तरमैं-कहते है कि-ऐसा:भाव रछना.अयुक्त है, क्यो बेद प्रयुक्त मंत्रोमे ही 
- भ्रविसस्वादूकुपना:है ग्रह वाल़ भ्रसिद्धु है श्र वेद, भनादि. है अपौरुषेय है, यह 
-भ्रसिद्ध है-भौर मानो वेदकी अनादिता “सिद्ध हो जाग्र-प्रयवा वृह.सौरुषेय नही है .मह 

बात सिद्ध हो,ज़ाय फिर-भी, वह अविसम्व्ादक, है.यह.बातव जैसे निहचयमे लायी हू, 
-सकेगी ,? ब्म्लेच्छ,जो- |हीपान्तरके. निवास..हैं उन्तका. ज्यवहार ,है. कोई अटपटठ, जैसे 
; ग्राती विवाह; कर देनाः आादिक़ नास्तिकपतैका /व्यवृहार, है,। प्रो स्लेन्छ, व्यवहार भी 


बे) 


''प्ननादि ही। तो है'याते त्ीच-पुरुणोमैःःकुल ऋमसे छोटी बांतू, जली (भा, रही -है तो 
 भ्रनादि हीसे झ्राई हुई-कोई, प्रमाणभूत हो जाय सो;तो बात नही वनती |... भथवा वह 
ध्यवह्दार अपीरुषेय,औ,है ५ क़िस्तीने किसी. दिल...रचा ; हो।.कानुन्‌, बनाया हो, फिर 
:फैलाया हो।ऐसा वो-नही-है-। तो ;त्ास्तिकु: भाविकका व्यवहार भ्रनादि भी है. भपौरु- 
पेय मी, है वह अविप्नस्दादक नही है ॥ सत्य;लही है,- तो फ़ोई/भपनी श्र तिको भ्रनादि 
, -मानच्ले) भ्रपीरुषेय मान ले तो इन;दोनो.बातसे' प्विसम्वादकता नही, भाती ।,इुससे 
+ चेदका एक देदरूप कुछ ही, मज्‌ ;जैस्ना कि बताया; गया हो, जो |कि स्वयं अ्रप्रमारा रूप 
से मात्रा गया है-अनादि श्रौर-पप्रौरुषेय:हो जैसे वृह, प्रप्नाृणभूत नदी हो. जाता भ्रतएव 
-'झनादिप़ना झौर प्रपौरषेयपना:यह द्वेतु श्रनेकात्तिक, दोएसे शुक्त है.। ........ . पं 
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निर्दोष कारणसे उत्पन्न आगममे प्रौमाण्यकी चर्चा: और भी सुनो | 
ये मीमासक जन मानते हैं कि वेद निर्दोष कारणसे उन्पन्न हुए हैं। तो जब कारशामे 
£“दोप निवृत्त.हो गए-तब कार्यमे दोष री नृ-रहे यही।तो उनकी एक. कल्पूना बनी । तो 
- इस कल्पनास़े प्रौरुषेय वृश्ननुमे:दोषनिदृत्ति, हो, जात़ी-है, | ..कोई भागम, पौरुषेय हो, 
“ उसके द्वारा प्रणीत हो;तो उध्षमे फिर:द्रोप,काहेका स्हा. ?. जो, कोई -आागमका प्रणेता 
- है-वह' निर्दोष भी तो हो, सकृता-है। फिर भाग़मकी- प्रमाएता मनानेके, रा अ्रपरषेय 
८पनेपर-जोर-देता-यहगुक्त लही-;अ्पी रेप होकर; प्रमाशा (मी हो सकता और अ्रपेमाण 
+भी+ भ्राग्मका, कर्ता; निर्दोष है,तो उस प्रमा़ाता शत है । इस... बात को पहिली 
एकारिकाप्ोमे: सिद्धकिया, गया हैं.कि क्ोई पुरुष ऐसे,भी होते; हैं।कि जिनमे दोष भौर 
। 7 हए 
“- ड्यावरण 7 इूचमात्र;धनृही हहतो,। उस प्रागगके भष्ययन करने रझूपान करने 
'- चाले'भौर सुनने-बाज़े: तो :पगादिमात़ हो ,पकते. हैं! सी मासकौने भी कि वीतराय 
। को!माना-नही -है;। प़रीम़ासक़ जनोके क्िद्धत्तमे, ,कोई, भी भात्म राम नही हो 


? सकता /,तो/ज़ो ज़ेदके भ्रष्ययन्‌ करने/वाज़े ज़्स्यान करने वाले तथा अवश, करने 
४ चाले जन्न) वीतराग हे .ही जही;-रागादिमान हैं;वो. रागादिमान-होनेसे उनकी व्याख्यायें, 
उनके प्रावायमेशमिय्यापुन|तो आ।सक्त़ा-है ॥ वीतराग़के भागममे  सर्वेया, भ्पोरषेण्त्व 


का विरोध होनेसे जो पौरषेय वचन है, जो वीतरागके द्वारा कंहे गये हँ उनमे 
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विशोष नहीं होता । भौर कथण्चित्‌ पीस्पेव है मायने साधाररा जनोके द्वारा बना 
गए नहीं हैं इसलिये तो गपौदपेय हैं भौर वीतरा सर्वश महा भात्माके द्वारा प्री 
हैं इस कारण पौरुषेय हैं। तो कंपणिचत पौरपेम उस ब्ीतरांगक द्वारा अ्रंणी्त हो 
इसका विराध नहीं झाता, इस कारण स्याद्वाद मौतिका प्रनमुशरण करने बालोंक 
चित्त'निंदक रहता है | कोई यह भी शंका नहीं कर श्कता कि देशकाल स्वभाव हैः 
तीमोसि जी दुर है'ऐसा जो वीतराग है, प्रयति जो देत प्रदेशों नहीं, "इस कांलरे 
नहीं भीर हम जैसे साश्माझोके स्वभावमे नहीं, ऐसे वीतरागका निरंय कंसे हो: 
शौर उसका निर्णय मे होनेसे यह कंसे कहां जा सकेगा कि भागममें वीतशयके द्वार 
कहां गयो है। ऐसी प्राधका ने रखना चाहिए जो देश, काल, स्वभावस्ने' दूर भी हो 
उसके भी निर्श॑यकरा उपाय बताया गयी है ।-वचनोमें जो प्रविसिस्वादकता है," ये गचत 
सत्य हैं उर्में जो संत्वताकी झलक है गह दक्ताके गुणमोको भपेक्षास है। जैसे भन 
इंद्रियजन्य शानमे जो सविसम्दादकता है तो नेत्रमें गुर है उसकी भवेजासे 'है और 
लिंतने - विसम्दाद होते हैं वे वक्ताके दौयके सेमन्वेथस होते हैं। जैसे 'कि भलुरिन्द्रि 
पजन्प शानका जो भविसम्वादपना है तो श्ञांताके ग्रुदक्री प्रपंआ रखकर है। शांत! 
सम्पस्हब्टि है, समवेग बैराग्यवान है हो उसके शानमें म्वितिस्वादिकता है । भौर, शाता 
पुरुषका दोव मिथ्यादश्षेन श्रादिककी प्रपेक्षां की 'जाये तो ज्ञाभमें विसम्बादकता उत्पन्न 
होती है। इसी तरह वक्ताके शुग हैं यधाधेशान फरेंना घादिक । उसकी” भ्रपेज्ासे तो 
झ्ञानमें सम्बादकता है, सच्चाई है, निर्खोयकंपनों हैं भौरं याद दोष मिव्याज्ञोंत आादिक 
की धपेक्षा किया जाय तो उसमे विसम्वादकता है। मंह बात भली प्रकारसे महादारत 
_ में वणित को गई है। 2 ० हल 
24 भ्वा* )े ॥ 
! * शाप्ठवर्चनोें सवादकंताकेा निर्णय--जब वेक्ताके गुराकी: भपेक्षासे 
समवादकपना निरदिचन द्वोता है'तो सवाप वचनका 'पर्थ ज्ञात नहीं हो सकता है। सष- 
झुपके दर्शनकी तरहू। जैसे कि जो जेन्‍्मसे हीं 'अधपुरंप हों बह दुसरेके लिए रुप 
दिखानेसे संमर्य नहीं है उसी प्रक.र भो पुरुष झा नहीं हैं वह भी भ्रथंको तथ्यकों 
[ितातेके "लिए समर्थ नहीं है। यदि प्रभात पुरुष सत्य पंदार्थिकों रहस्थकों जननिके लिए 
+ मेरठ हो जाय तो मो गली फिरने बाला कोई पुरुष भी धर्त्य और यंधार्धेका जैनाने 
ता हो बैठेयां ! तो उम्बादकबचात वही केहलात हैं जो बक्ताकि गुंणोकी भपेकषारे 
"हुए हों । थिह बरांत सिद्ध होनेपर अ्रपोदवेय वंचन' हों, गुण बान वक्ताके द्वारा रेविंत हो 
रहा दोष मे होनेसे निरदोषता है”! भपारसेपेव बचने हो था पौदवेये गेषल 
हों दोनोमे परन्य कोई भौर विशेषतों सेम्मंवे तही हो सर्कही | यह कहनों होगो कि 
7 श दो ते हो हो उनकी निर्दोष वै्त कहलर्दिगी कं यश परोरेपेय बचने भोर 
झपीरवेय वचन दोनों ही वेद निमित हैं; उने िंजनोकी ' समानता हैं“ फिरें 'भी ओो 
वचन युत्तिसे युक्त हैं. नय प्रमाशी सिर नीठिसे प*ले जा चुके हैं; अराशितें हुए हैं ऐसे 
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ही वचन समभनेके लिए भ्यथवा दूपरोको संमभझानेके लिए शक्य हो सकते हैं । सो वे 
' वचन कथड्चित्‌ पोरुषेय ही है, सर्वथा भ्रपोरुषेय नहीं हैं । सर्वया भ्रपोश्षेयु> वचनोमे 
- भुक्तिसचग़तता' न होनेसे उन युक्तिपोमे प्रमाणाभास माना' गया है । तो उनमें भ्रपौरुषेय 
* भनो होनेसे वेदमे जो युक्तियुक्त वचन हैं वे ठीक समझने भौर समझानेके लिए शक्‍्य 
हैं। जैसे भ्रनेक-वचन ऐसे हैं कि एक वर्ष १२ माह होता है भ्रथवा पछीतका भौषधि 
ध्रग्नि है आादिक जो वेदके-चचन युक्तिसगत हो चे तो मान लिए. जायेगे; प्र - भग्ति 
होत्रादिक चाय यहाँ बोलने और समभने वालेको समभानेमे” समर्थ नही. हैं। क्योकि 
उन वाक्योंका थुक्तिसे युक्तिपना नही घठित होता। «. :. *37 फऋ%- 7 #ै४ 
आप्तवचलमें हेतुवाद,व , भाज्ञ वाद दोनो विधियोरे प्रामाण्यं--यह 
, प्राप्त पुरुषका- वचन. है ऐसा, सिद्ध होनेपर बहाँ जैसे हेतुवाद होना प्रमाण है_ उसी 
प्रकार भाजाल़ादमभी प्रमारा है, किन्तु हैतुवाद और आज्ञावाद दोनों डी चचनोमे 
श्राप्त वचनका भ्रविरोध हो सकता है। धास्न्मे श्ागममे जो शिड्ान्त लिखा है वह 
युक्तिसे समर्थित है यह भी सम्भव है । तो वहाँ हेतुवाद झौर झामावाद दोनों प्रकारके 
“ बचनोकाप्विरोध नही हो सकता है। यहाँ कोई यह शक्घा-चितमे न रखे ,कि अ्रपोरषेय 
की तरह भापएका शासन पी 'व्यवस्थासे परे है ।., यह, ,झाशडू। ? गो - न' हो|प्क़े गी-कि 
यहाँ श्राप्त 'कौने है .? यहीःतो जाननेमे झ्राना कठिन हो रहा है । बीत राग,, पुरुषोकी 
तरह सराग लोग भी चेष्ठा करते हुए पाये जाते हैं फिर यह ही प्राप्त है।भ्र्थात्‌; यह 
ही कुशल पुरुष है,'जिसकी प्रत्येक वात सत्य हो :इस बातके ज़ाननेक़ा' कोई उपाय न 
होनेसे प्राप्तको शासन ही सत्य है ऐसी व्यवस्था की जाना,भ्रदाक्य है, ऐसी मीमासक 
« क्षन आधार फरनते हैं।' उत्तरमे केवल इतना ही» कहना पर्याप्त है कि:सर्वथा,एका- 
/ न्तवाद स्थोह्टादके द्वारा निराकृत हो! जाता है-। युक्तिः भौर शास्त्र--पविरोधी, वाक्य 
 'होनेसे ही कोई पुरुष/निर्दोष 'कहला सकता है:भौर युक्तिक्षास्त्रका, विस्ेष होनेसे जहाँ 
झागम प्रत्यक्ष भ्रादिकसे विरुद्ध वचन हो वहाँ-यह निर्णय घनता .है:कि यह थक्ता:दोष 
धान हैश दोषरहित वक्ताके/वचन यूक्तिसे भी प्रमाणित हैं प्लोर भाज्ञासे -भी, प्रमारितत 
हैं ॥7 | $ | एप 7 .रए४ का, 
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कसा गीतराग 'संवंशदेदके वेचनोसे” सन्तार्गददानि---जिसका' वचनः विशेष 
 निदिचत नहीं है। वह भाष्त हो भ्रथर्श 'प्नाप्त हो भौर' जिस/किसीके वीतरागपनेका 
था धरागपनेका सदेह हो उतनेपर 'भी सह तो भोनेना ही होगा कि /जिसंका । यचन 

४ विजय निश्चित है उसको ही भोप्त बनना व्यवस्थापित किया जो सकता हैं? भ्रर्थात्‌ 

जिंसका वचन विशेष निर्दिचित्‌ नही है उसमें' हो येह संदेह हो सेकता है! किभंहघीत- 

राग है भ्रयवा नही ? पर जिंसको वंचन निर्दोष! है उसमे !वीतिंरागपना सैभीः कुछ 
/7 बताया जाता:शक्प् है। भाष्त शब्दृका अर्थ. क्या है.., जिसकी _आप्ति.हो उसे भ्राप्त 
- “कहते ।(झाप्तक़ा अर्थ॑-.है-साक्षात्कूर करना, वीतरागता होना । जिसने. समस्त 


पे [ ४ + '- :भाप्ठमामासाप्रवचत, _ _. . . .. . 
ता हर गे 


+पंदाधोंका प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा साक्षात्तोर कर*“लिंया है उसके ही भराप्ति कही जाती है । 
जैसे पंहिली कारिकामे सिद्ध किया गया है कि सूक्ष्म दुरवर्ती पदार्थ “किसी त किसीके 
* प्रत्यक्ष हैं भ्रनुमेय होनेसे ।' उत कारिकामें सर्वजञवाका बडे विस्तारपुर्वक समयन 'किया 
गया है] जहाँ संवंज्ञ-हो, चीवरागता हो, हितोपदेश हो उसे झाषम्त कहते-हैं भ्रथवा 
' सम्प्रदायका विच्छेद न होना इसको श्राप्त कहते हैं । सम्प्रदापका प्र्थ है परम्परा । 
जिस सर्वेकश्षके आगमकी उत्पत्ति 'होती है भौर झागमममे” बताये गए भ्रथंका _अ्रनुष्ठान 
फरनेसे जो उसमें विधि बताई गई'है।''परिज्ञान - वताया है उसके भ्रनुसार « भ्रपनेको 
टालनेसे सर्वक्ष बनता है। इस तरह प्रवचनार्थकी सिद्धि होती है जिसका कोई बाघक 
प्रमारा संम्भव नहीं है। भन्यथी । प्रसेएई भा जायगा । किसी भधेके 
द्वारा लीचा गया प्रघां अपने ईप्ट मार्गको प्राप्त नहीं कर सकता भर्पात्‌ कोई भी भ्रंधा 
किसी दूसरे भधैकों ले जाकर मार्ग नहीं दिखा सकता । तंब॑ जो _ संम्प्रदाय परम्परामे 
विधि है उससे ही भागंदर्शन होता है। जि हि 


: 75 'सेर्वननंती, भागमानुसरण व. प्रागम!रचनाकी : सत्य प्रम्पंरा---सर्वशसे 
“'तो ध्रोगमकी उपपत्ति हुईं भौर धागमके 'अर्थके: भ्नुष्ठानसे सर्वश बता ऐसा 'कनिनेमे 
कोई यहूँ संदेह न करे कि इसमें इंतरेतराश्रय दोष होगा। यंहाँ इतरेतराश्रय दोष 
नहीं हैं; किन्‍्तुं इसकी यदि कारक पक्षमे लिया जाय तो बींज-भौर अ्रकुरकी-तरह 
! हमें प्रंनोदिपना' है 'इस कारण इतरेतराधय 'दोषका'" प्रेवकान्ष (नहीं है;- जैसे- कि 
" प्रथम प्रंकुर बीज॑से हुआ भोर वह वीजे भ्रकुरसे हुआ, वह भध्रकुर" बीजसे हुआ, इस 
तरह बढते चल्रे जायें तो अंनेदिताकी' वात तो अआ्ाँगगी; पर इंतरेतराश्रमलदोष ने 
होगा । जब 'यह भ्रकुर बीज॑से हुआ भौर वह वीज अंकुरसे हुआ" तो भव: कसे- क्या 
7 बना ऐसा इतरेतराश्रय दोष भहाँमेहीं है "इसी तरह जो श्राज सर्वश्ञ है वह भ्रागम 
" 'के भ्र्धंका भर्नेप्ठानस हुआ है धौर जिंस भ्रागमंकाः भनुष्ठान किया हैं तह भ्रागम पहिले 
"के सर्वे उत्पन्न हुआ हैं। झौरे वह संवंत्ञ भागमके-प्रथंके ।भुष्ठानसे हुआ है.। इस 
तरह यह परम्परा प्रनादि मानी जायगी । यहाँ इतरेतराश्रय दोष नही है । भव प्रंयदि 
सम्प्रदाय-भविच्छेदको ज्ञापकाम्कमे, लिया जाय तो :शापक पकमे. भी ..किसीकी शप्ति 
, पड़से है, किसीके स्वतः-है ।-जो कार्यभूतत श्ागम है उससे पुवकी शत है.और स्वयमेव 
तिस्पन्न स्नान,ध्यात:आझाविकके प्रतुभवरूप ध्रथवा स्वयु,बुद्धताके:ऋूपसे स्वत. भी, शप्ति 
है इस कारण इंतरेतराअय।दोष. नही होता)। प्सिदके:द्वारा,प्रम्रसिउकी, साधना मानी 
ही. गई है ।ध्जब इष्टिमे सर्वज़ प्रसिद्ध दै;तो-उससे भागमकी :सिद्धिकी जायगी.] ,ज़िसकी 
,दृष्टिमें श्रागम, प्रसिद्ध है उससेशसर्वश्की, सिद्धि कीजायगी-: (5, 0,; ६+- 


“१. प्पेक्षानलसे हेतु सि्धतों व प्राग्म सिंद्धतोंका सेपसेहॉर-:सर्व कुछ 


देतुस सिद्ध है, बयोंकि वह, करेंणा श्रेयोद इसरिय भोर भोप्त ' बेचेनकी धरपेका' नही 
करता। इसी तरह सर्व कुछ कथव्चित हेतुसे सिद्ध है भौर कथम्चित सर्व भागमसे 
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सिद्ध है, क्योकि इन्द्रिय और साधनकी भ्रपेक्षां व करनेसे । यहां हृष्टियाँ दो कही गईं 
है भ्राप्त वचनकी अपेक्षा न करना भौर इन्द्रिय सोघनकी अपेक्षा न करना इन दोनो 
दृष्टियोसे ये उक्त दो बातें सिद्ध हुई। व ऋमसे भ्रपित इन दोनो दष्टियोसे उममसे 
सिद्धि सिद्ध होतीं'है (अर्थात्‌ हेतुसे भी: सिद्ध हैभीर झागूमसे भी! सिद्ध:है। जब एक 
साथ दोनो दृष्टियोको लिया जाता है तो वहाँ श्रवक्तव्पपना सिद्ध होता है । शेष ३ 
भड्भ पूर्वकी तरह समभना चाहिए ।*इस-तर्‌ह सप्तभद्धीकी प्रक्रिया युक्त कर लेना 
चाहिए । इस परिच्छेदमे यह बताया गया है कि जो उभय तत्त्व इस ग्रन्थमे बात 
किया गया है उसको समभनेका उपाय तत्त्व क्या है ? किस उपायसे उन प्रमेय तत्त्वो 
के स्वरूपकी समझ झ्राये ” उस सम्बन्धमे बताया गया है कि सर्वेतत््व कथब्नचित्‌ हेलुसे 
सिद्ध होता है मौर फथब्चित्‌ प्रागमसे सिद्ध होता है । 


आधपधसीसास प्रवचन 
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धम्तरतायंतेकान्ते बृद्धिवाक्यं भृवाखिलस । 
प्रमाणाभात्गेगरतर्तद अमाशाइते कयस्‌ ॥ ७६ ॥| 


विज्ञानमात्र भ्न्तरजू भर्थंके एकान्तमें दोषापत्ति--भव इस परिष्येदमे 

दो बातोकी मौमासा चलेगी | कोइ दाशंनिक मातता है कि सारा विधव केवल एक 
विज्ञान भाष है तो कोई दार्शनिक कहता है कि भ्रह सारा विश्व पृथ्वी, जल, भरित 
झादिक सर्व थाह्य पदाये मात्र हैं। इन दो प्रसंगोमें सर्वप्रथम विशानवादी यह कहते 
हैं कि जो भ्रन्तरऊू स्वसंम्विदित ज्ञान है, भर्थातु ज्ञान है भोर पपने हो द्वारा अपने 
आपकी ज्ञान परिर्णात हो रही है, स्वय झपने शानकों समक् भी रहा है ऐसा स्वसमि- 
“व॑दित ज्ञान ही वास्तविक पदार्थ" है भौर वह है भन्तरज् । तो अन्तरज़ुकी वास्त- 
विकताके एकान्तकों भन्तरंड्भापेतकान्त कहते हैं। विशञानवादीका कहना है कि वहि- 
_ रज्जू जो जड पदायें हैं, जो कि प्रतिमासनमे भ्ाते हैं, प्रतिभासनके ,योग्य हैं वे वास्त- 
पृचक नही हैं किन्तु भ्रन्तरज्भ विज्ञानवाद ही वास्तविक है।इस शद्भूके सम्राधानमे 
'कहते हैं कि केवल विज्ञानकों ही वास्तविक माननेपर फिर तो ये खारे अनुमान झौर 
अआगम भादि प्रमाण जो हेतुवाद भोर भहेतुवादके बलपर टिके हुए हैं वह सारा उमय 
तत्त्व फिर मिथ्या हो जायगा भौर जब अनुमान एवं झागम मिथ्या हो जायेंगे तो फिर 
यह प्रमाणाभास हो कहलायगा । भनुमान भौर भ्रागम ये मिध्या दो जायेंगे, क्योकि 
प्रमाण तो सत्यताके साथ व्याप्त हुआ करता है, प्रमाशाभास मिथ्यापनके साथ लगा 
हुभा होता,दै । तो श्रव केवल एक विज्ञान मात्रकों ही वास्तविक माना तो प्रनुमात 
और झागस जिनका विषय अन्य प्रन्‍्य है वे सब प्रमाशामास हो जायेंगे, मगर एक 
चात तो और समक्रिये अमाणामास प्रमाणके बिना हो कैसे आायगा ? तो जबे प्रमाण 
के बिना भ्रमाशाभास होना सम्भव नही है फिर तो प्रमाछाभात है इसका व्यवहार 
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करेना ही भ्रवास्तविक हो जोयगा तब वह हंद्धाकार विज्ञानवादी स्वप्न व्यवहारकी 
तरह कल्पनासे भी उस व्यवहारको कैसे जान सकेगा ? यह प्रमाणाभांस है यह व्यव- 
हार भी न बन सकेगा, क्योकि 'प्रमाणाभंस भ्रमांणके बिना सम्भव नही है । प्रमाण 
मांननेपर चुद्धि वाक्य झनुमान भ्रादिक संब स्वीकार करते होगे फिर श्रन्तरज्ञ भ्रथे 
प्र्थात्‌ विशञान मात्रका एकान्त कैसे रहेगा ? 


१ 


रु] 


प्रन्त *ड्भोर्थतृकान्त ( विज्ञानमात्र ) के आलाशयका, ' त्तिराकरण--- 
जब यहाँ श्भाकार विज्ञानवादी कहता है कि देखिये ! उस अर्थंसे ज्ञानफा जन्म होता 
है इसका रणासे व्यवहार वन जात! है कि यह इृप पदार्थेका ज्ञात है, यह भमिथ्या है 
झादिक और उनमे कार्यप्रभवता भी है श्र्थात्‌ निमित्तकारणता है। तो ग्रे ही सब वेच्य 
वेदकके लक्षण हैं,! तो वहाँ, भ्रुवेकान्तिकपनेको दिखाकर सम्बेदन ही जो खण्ड, खण्ड 
हूपसे प्रतिभासमान हो रहा है वेद्य वेदकके विभागरूपसे वही एक जिज्ञान प्रतिभासित 
हो रहा है, सो वह व्यवहारके लिए कल्पित कर लिया जायगा। इस शद्गाके उत्तरमे 
कहते है कि ऐसा भ्रभिप्राय कर लेनेपर भी _ प्रमाणकी ख्लोज तो करनी ही होगी.। 
दे ये ! दोनो के प्रभावमे तज्जन्मता और तदुरूपता और प्रत्येकका वेद्यवेदक लक्षण 
इन सबका व्यभिचार बताया जाना पश्क्‍्य है | जैसे कि चक्ष्‌ इन्द्रियसे तज्जन्मता 
झौर तद्रूपनाका जो वेदन कर रहा हो उससे जो कि सीपमे चाॉँदीका अ्रध्यवसाय कर 
रहा हो उसके साथ व्यभिचार दिया , जाना जैसे. भ्रशक्य है उसी प्रकार प्रमाणके 
भभावमे तज्जन्मता आदिकका व्यभिचार बताया जाना अद्षक्य है. शद्भाकारका यह्‌ 
झशिप्राय था कि तज्जन्मता भ्रादिकका जब व्यभिचार देखा जाता है -तब वास्तविक 
तो विज्ञानमात्र ही रहा। बाह्य पदार्थके विषयका सम्वेदत केवल एक व्यवहारके लिए 
ही कल्पित किया गया है। तो यह सव बात प्रमाणके भ्रभावमे नही बताथी जा सकती 
है भ्रथवा प्रमाणके भ्रभावमे एक साथ समान भ्र्थंका समनन्‍्तर ज्ञानके द्वारा, भर्थात्‌ 
उत्तरपूर्ववर्ती अन्तर ज्ञानछे द्वारा तदृत्पत्ति भ्ौर तद्रूपताका व्यभिचार नही बताया 
जा समता । क्रामला झदिक रोगोसे जिसकी झाँखे सदोप हुई है, उनका जो शुक्ल 
शब्भमे पीताकार ज्ञान होता है उस समनन्तर ज्ञानके द्वारा भी , ऑ्यभिचार भ्रमाणके 
भभा[ूवमे नही दिखाया जा सकता श्रर्थात्‌-प्रमाण न सानक्ेपर अचुमान भागस झादिक 
ने माननेपर विज्ञानाह्ेतवादी इन सब दूषणोको दिखानेमे समर्थ नही हो ध्कते भ्रथवा 
ज्ञानका निभित्तकार७,पना पदार्थमे रहता-है भौर वेच्यवेदकका जो कुछ लक्षण कहा 
जया है सो उस सबका चक्षुके साथ श्रतैकातिकपना और चक्षुनिमित्तक ज्ञान- कार्यकी 
व्यवस्था भी कैसे कर सकेगा ? प्रमाणके भ्रभावमे यह सब व्यवस्था नहीं बनाई जा 
सकती । और कंसे कार्यकारणभावरूप प्रभवका किन्ही सख्या आाविकके प्रति श्रथवा 
योरगताका वेद्यवेदक लक्षणरूपसे व्यभिचार दे सकेंगे ये शब्भु/कार |!प्रमाण न मानने 
पर शड्ढाकार कुंछ भी दूषण देनेमे समर्थ वही हो सकता । भथवा सस्वेदन ही खड 
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जीन प्रतिभाधित नही होते । वह सब ज्ञान क्षरिक प्रादिक रूपसे विपरीत ही प्रर्थात्‌ 
नित्यादिक रूपसे ही प्रतिभासमे झाता है श्रौर उनका ऐसप्ते ही प्रतिभासका प्रम्यास 


सिद्ध; है तो अत्यक्षसे तो विज्ञानमात्र-तत्त्वकी व्यवस्था नहीं बनती झौर न श्रनुमानसे 
भी क्षणिकत्व भादिककी सिद्धि होती है भर्थात्‌ वह विज्ञानमात्र तत्त्व है भौर और 


क्षरि क हो यह वात सिद्ध नहीं. होती, क्योकि साध्य साधनकी व्याप्तिका ज्ञान विज्ञान 
मात्र तत्त्व मातने वालेके सिद्धान्नमे नही वन सकता है । कोई विसम्बादी यह सोचे 
कि क्षशिकत्वके साथ मत्त्वादिक लिड्भकी व्याप्ति बन जायगी। जो जो सत्‌ है वह 
सब क्षरिक है, दस तरह की व्याध्पिके द्वारा सम्वन्धका ज्ञान होजायगा सो यह बात 
प्रत्यक्ष तो जानी नही जाती भ्र्थात्‌ सत्त्वका क्षरिप्रकपनेके साथ सम्बन्ध हो इसको 
व्याप्तिके द्वारा सम्बन्धका शान हो जायगा सो यह बात, भत्यक्षसे तो जात्ती नही ,जाती 
शर्थात सत्त्वका क्षरिंगकपनेके साथ सम्बन्ध हो इसको “प्रत्यक्ष भ्रमाण नही जान रहा है 
क्योकि प्रत्यक्ष 'तो सामते रहने यासे पदार्थके'बलपर ही उत्पन्न होता है श्ौर साथ ही 
प्रत्यक्ष ज्ञान विचारक नही होते, किन्तु जो सामने हैं उनका प्रतिभास हो जाय इतना 
ही मात्र प्रत्यक्षका काम है | अब विचार करना कि जहा जहा सत्त्व पाया जाय वहाँ 
बहा क्षरिंग हपना होता है तो यह विचारकी वात प्रत्यक्ष 'ज्ञानमे नहीं पडी हुई-है। तो 
क्षणकत्व साध्यके साथ सत््त[दिक सांधन सम्बन्ध 'ज्ञान प्रत्यक्षे न बना भौर क्षणि- 


कत्तवके साथ सत्त्वका सम्बन्ध ज्ञान अनुमानसे भी लही बन सकता । यदि साध्य साधन 
के सम्बन्धका ज्ञान अनुनानसे क्या जायगा यो अभनवस्था दोष भ्रायगा, फ्योकि भ्रव 
उस सम्बन्ध प्रतिसत्तिके ज्ञानके लिए जो कुछ कहा जांयगा वह अचुमानसे ही कहेंगे 
तो उस अनुमानमे भी साध्य साधनको व्याप्ति दिखानी पडेगी, उसके सम्बन्धका ज्ञान 
करनेके लिए भ्रन्य भ्रनुमान मानेंगे तो उसमे भी साध्य साधनकी व्याप्तिका व्यवहार 
बताना पडेगा | ती यो उत्तरोत्तर इसी तरह मानते चले जाये तो कही भी विराम न 
होगा और त्॒ प्रकृत अ्रनुम नक्री बात सिद्ध हो सकेगी । यह बात प्रहिली ही कारिकाझों 
मे. सिद्ध फर दी गई है । भ्रव यदि शद्भाकार स्वाशमात्रका झालम्बन लेने वाले मिथ्या 
विकल्पोके शारा प्रकृत तत्त्वकी व्यवस्था बनाये श्र्थात्‌ वासनाके ,नि्मित्तसे_ जौ-सामा- 
याकार प्रतिभासमे भ्ाता है उसे माना है, मिथ्या विकल्प, वही हुआ स्वाश अर्थात्‌ मैं 
हू इस !प्रकारका जो वोध;है वह एक विज्ञानका भ्रंश है तो उस.“/स्वाश मात्रका झाल- 
स्वत लेते वाले “इत मिथ्पा विकल्पोके हारा मैं हू इस प्रकारकी वुद्धिके द्वारा क्षरिकत्व 
प्रादिककी, व्यवस्था बनाये तो देखिये ! बाह्य पदार्थोंमे भी क्षरिकपनेका विरोध “न 
क्िया'जा सकेगा । वाह्य अर्थ भी क्षशिक है उसकी भी व्यवस्था माननी पडेगी। 
तब|केवल'विज्ञानमात्र ही है यह सिद्धान्त तो कायम न रह सकेगाप लो श्रव 5हस- 
माध्यमिक क्षरशिकवादियोके सिद्धान्तमे भी बाह्य पदा्थेके क्षिकत्व, भ्रादिककी व्यच- 
स्था बन गयी । भ्रव विज्ञानमात्र ही तत्त्व न रहा, क्योकि बाह्य तत्त्व मानने वाले 
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योगाभार प्लौर से ये विज्ञानमाव यर्त आानने याजे माधयदिक इसे दोनों प्रकारते 
शौद्धोंम कोई विधेषत्ता ने रहो, सर्मात्‌ है ममाग बाठ बिउ होती है । 


प्रम्त द्वातेकास्ममें स्थाद सिद्धिकी थे पर्वक्ष दृपणफी प्रशवयतों-- 
सैतव  तज्गम्ममे सवया गोशायामि विजानेनि वेघल सद्ण परे ब्ययह्पित गरौ है 
पअर्यादु हियो भी प्रवारमे यह विशानगाष भ्रद्रतवतद बेच 2ता है तो उर हसन वेश 
मान लियायो धग्प्किन्त थौर स्वसम्पेधधपना घोर मोना गवानपना भी बने गपा। 
का खीडिए कि या! प्रदेश सोदती रा धदिदरद चादित गिय वरना भ्रदुनान शान 
झादिमे दी गो पिया गया । प्रथ सद्षश शा बरमाय हो मे उप बा रद तो क्षएि- 
करा भादिकनी विद्धि नही थी गई है भनमानगे निद्धि हुई है। तो धव पेय विज्ञान 
गराधारण तरव ही गो ने रंटा । दैशिदे ! बैशपा सद्मप्य दा जाने डाद्म जो देंदा 
जाय एस भरता सन्त यह दोपरहि नहीं वि होगा । विनानयाडियोक द्वारा 
पैयकें सज्जन्य वाट मे प्वादिय़े धनेषास्यपनेदा दोष बताया गया है, प्रौर इन्हीं स्व 
बातोका दोष बताकर सी तो दिक्ष'मत्रादी फेयल विश्ञानमात्र सत्त्यक्षी ब्वस्थांकर 
सर्फये । सम्बेदपके क्षशिवस्यक्री सिद्धि कर्नेम् ीस्धे प्रनुमान बनता है. उसी कार 
मम्येदन क्षरि क है सत्य दोगेसे यह शयुराम अना सत्र उस येधसदाणकी गस्मावना 
हुई तो कत्प बाह्य प्रबंध येय उ्चएण की सम्भवता नहों है यह बात नहीं बड़ सुने, 
क्योडि बन्तरद्ठ भोर वर सत्यमे बेयस एक अन्तर तत्त्व ही के, दहिरज्ञ रहीं 
है, ऐसा नियम करने याला कोई बच सही है | स्वय्यवक्षा साधन वरना, हर पक्का 
दूपण देना पह प्रमाणरे' बिना नहीं दो सफता । तो जब स्मप्धरी छत करने चलेंगे 
धद्दाफार भौर परपक्षरी प्रस्तिद्धि करने चसेगा शक्घाकार तो कोई प्रत्यक्ष भ्दवा धनु 
मान रिसी भी टंगमे याने स्वपक्षया को यह मूपण बन जाय, स्वपक्षकों तो साधना 
फरने याला बने प्रमाण सौर परपक्षके लिए दुषण झने प्र्थात्‌ परपक्षका विराकरण 
फरसके इस इसमे फिसी भी प्रमाणान्तरसे योई सत्य ज्ञान मानना ही पड़ेगा धर्मया 
सम्पेदन ह्रथवा वाष्म पर्थय सभीका विभम अभिय हो जावगा प्र्थातु केवन विज्ञानमात 
ही तत्त्व है वाए्टा श्र्थ नही, सम्वेदपफे तिवाय जितने भी बाह्य प्र्ये हैं यह भम है यह 
बात नही सिद्ध हो सकती । 


प्रम्तरड्धार्थतंकास्तमे विज्ञानमान्न तत्वकी स्वतः व परत: किसी भी 
प्रकार सिलिकी भशवयता गहाँ शद्धाकार कहता है कि फोई विज्ञान मात वैते 
किसी प्रकार ज्ञानात्मकताके द्वारा फिसी भी उपायसे जो भी सत्य प्रतिभासनः हो वह 
तो माना ही गया है, वयोकि ऐसा यचन है कि स्वरूपकी स्वतः ही गति होती है, 
सम्वेदनम जो शञानका स्वरूप है वह स्वतः है! जाना जाता है । सम्वेदनका भर है शा 
विशानमात्र तत्वफा ज्ञान कैसे दो इसके लिए स्‍झन्‍्यफी भपेक्षा नही करनी होगी । 
उसका ज्ञान स्वत ही हो जाना है । इस दा्मुके उत्तरमे कहते हैं कि यह शा ग्रो 


॥ 
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युक्त नही है कि स्वरूपमे तो वेद्य गेदक' लक्षण मानने ही पढे श्रर्थात्‌ वह विज्ञानमात्र 
स्वरूप गेदक भी है, जानने वाला भी,है भौर गेद्य भी है, वह जाना जाता,भी ,है । यो 
गेद्य,शेदक_ लक्षण स्वरूपमे न माना जायगा तो ज्ञान स्वरूपका बोध स्वतः ही होता है 
यह बात घटित न हो सकेगी । जैसे कि. ब्रह्मद्ेतवादियोके सिद्धान्तमे दूषणाः दिया: 
जाता है, केवन वही ब्रद्माद्वैत है पुरुषाद्वेत है तो वहाँ 'नेच गेदक लक्षण॒का हत ही न, 
बन सकेगा ? यही प्राण्ने इन विज्ञानवादियोके बहाँ भी खाती है ।' विज्ञानमात्र 
तत्त्व माननेपर उस थिज्ञानका भी ज्ञान नही हो सकता, क्योकि ज्ञानमात्र ही तत्त्व 
मात्रा है ठेय भाव गेदक भाव ऐसा द्वतन धटित कर सकंगे। अन्यथा भ्रद्वेत न 
रहेगा तो वहाँ भी ज्ञान नहीं बन सकता । ; " 


धर ; 

ग्राह्मयकार प्राह्माकारको भी जंकाकार द्वारा अ्रव बताये ज्ञानेकां 
मिथ्यापन - उक्त प्रकरणसे यह भी |संद्ध हो जाता है कि जो पिज्ञानवादियोने यह 
कहा है ऊि ग्राह्माकार और ग्राहकाकार ये सत्र भी भ्रम है । जैमे स्वरृप्ममे या इन्द्रजाल 
के प्रसगमे जो कुछ ज्ञान होता है वह,जआञन्त ज्ञान है इसी प्रकार ज़ो कुछ भी " ग्राह्मा- 
कार ग्राहका का रख्पसे प्रत्यक्ष श्रादिकरूपसे ,ज्ञान हो रहा है वह सब भ्रम है; ऐसा 
विज्ञानवादियोवा कहना निराकृत हो जाता है। भला थे यह ही बतलाये कि जिस 
अनुमानसे ये ,विज्ञानवादी इन सब भाकारोको अ्ञान्त सिद्ध कर,-रहे है/तो,, भ्रान्तपना 
झौर प्रकृत मझनुम।नका,ज्ञान इत दोनोमे विश्वम हैंया नही ? भ्रगर विश्रम है तो सब 
कुछ अन्त है पह भी भ्रम हो गया +॥ नो भ्रव सब आन्त न रहे, वास्तविक हो गए 
और ,यदि कहें कि अन्तत्व और प्रकृत भ्नुमानका ज्ञान ये दोनो श्रश्नान्त है, तो लो 
यहाँ ही हेतुका व्यभिचार हो गया | जो इस वात पर तुले हुए थे ये विशानवादी कि 
ग्राह्याकार प्राहकाकार आदिक सारे तत्व भ्रमरूप है सो भ्रव यहाँ भ्रान्तपनेको श्ौर 
प्रकृत भ्रनुमान ज्ञानको तो भ्रान्त नही-म्ान रहे फिर सव कुछ भ्रान्ति है यह प्रतिज्ञा 
रही,-? इस्‌ प्रकार जो यह बोध हो राह है कि यह पग्राहद्याकार है पह ग्राहकाकार 
है जो यह विषय ज्ञातमे प्रतिभासित होता है भौर यह ज्ञान उन ॒विषयोका प्रतिभास 
करने वाला है, इस तरह जो ये दो आऊार विदित हो रहे हैं पह भ्रान्त है कि अश्नान्त, 
याने विज्ञान ही-ो अहणमे भा रहा, विज्ञान ही ग्रहण कर रहा, जिसे इन शब्दोमे 
कहा है दद्धाकारने कि स्वरूपका परिच्रय स्वत ही होता है ।तो गहाँ ग्राह्माकार 
भौर ग्राहकाकार जो ह्वो रहे है, जिनसे स्वरूप परिज्ञानकी बात निभा रहे हैं ये दोनो 
अात्त हैं. कि ध्रश्नान्त ? यदि आन्त हैं तो ज्ञानवे ज्ञानके अपने स्वरूपको भी नही जान 
पाया भौर जाने तो वह भी भ्रान्त है ! यदि कहो कि भप्राह्माकार ग्राहक्कार अ्रश्नान्त 
है तो लो इसीसे ही हैतुमें व्यभिचार दोब- भाता है । यह जो हेतु बनाया जा सकता 
था शक्कूकार द्वारा कि सर्वे कुछ भान्त है ग्राह्माकार होनेसे वो श्रव यहाँ देखो ग्राह्म 
ग्रूहकाकाकारको ध्रश्नान्त मान लिया तो शव कहाँ रही सब कुछ भरान्त' माननेकी 


€४ ], भापमगीमाता प्रवचन 


प्रतिज्ञा'? तो इन सवकौ श्रश्नान्त भी न कह सके भौर भ्रान्‍्त भी न फह सके । यदि 
ग्राह्याकार ग्राहकाकार ये भ्रान्त बन जाये जिसंसे कि विज्ञानबादी विज्ञान स्वहपका 

स्त्रत। परिचय कराना चाइता था यही अन्त वन गया तब इस ही भ्रनुभानसे इवकी” 
तअआान्तता,सिंद्भ होगी । भौर जब सव कुछ प्रान्त मिद्ध हो गया तव साध्य साधनका 

ज्ञान होता भ्रसम्भव हो गया 4 जैसे कि उनकी व्याप्तिका ज्ञान असम्भव हो गया है । 

साध्य साधनकी व्याप्तिक़ा विज्ञान नहीं किया जा सफृता है इसी प्रकार यहाँ भी' 
व्याप्ति न बनी, साध्य साधन ने वना तो हण्ट तत््वकी सिद्धि नहीं कर सकते। प्रौर 

यदि व्याप्ति वना लेते हैं तव जो सर्व तत्वोंका भ्रम सिद्ध करना चाहते हैं विज्ञानवादी 

वह सिद्ध न हो सकेगा । ४ 


- * "मा्यत्ाधनविज्ञप्तेयेदि श्विप्तिमात्रता | 
न प्राष्य न च हेतुश्च अविज्ञाहितुदीपत ॥६०॥ 


सांध्यसाधन प्रयोग द्वारा व्लि।नमात्रकी सिद्धि करतेपर प्रतिनश्नोभजु 
व हेतुदोपया प्रसज़ु--विशानवादी यदि ऐसा कहें हि साध्य साधनका शान भी 
पया है ? केवल विज्ञानमात्र है। मावज्ञावकों छोडकर वह भी कुछ चीज नहीं है । 
तब देहिये कि न तो साष्य बना धौर न कोई हेतु वन सका । ने हृप्टान्त भ्रादिक 
घन सके । तब प्रकृत इप्ट वात भी विज्ञानवादी प्विद्ध कैसी कर सकंगे ? भर, यदि 
करना धाहेंगे तो उनकी प्रतिश्ञामे दोष आ जायगा झौर हैतुमें दोष भा जायगा। 
प्रतिज्ञादोष तो स्ववचन विरुद्धकी वानसे स्पष्ट है जो लोग साध्य साधनके जश्ञानकों 
केवल विज्प्तिमात्र कह रहे हो भर्थात्‌ ये भी कुछ 'अलग-भ्रलग नहीं है कि यह 
साध्य है यह साधन है । वह सब भी ज्ञानमात्र है तो तुम्हारा यह प्रतिशा दोष स्व- 
बचन विरुद्ध स्पष्ट ही आ रहा है। ये विज्ञानवादी नील पदाथे भौर नील शान इन 
में अभेद सिद्ध कर रहे हैं भ्र्थात्‌ नील पदार्थ श्रपना सत्त्व झलग रहता हो और मोल 
ज्ञान भ्रपना सत्त्त भ्रलग रखता हो ऐसी बात नही है, उनमे भ्रभ्ेद है। वे दोनो 
एक हैं, क्योकि दोनो एक साथ पाये जा रहे हैं । जैसे किसीको दो चब्द्रमाग्नोके दर्शन 
हो'जायें तो वहा दो चन्द्र हैं तो हही, एक ही हैं। क्यो नही हैं दी ' चेन््र कि उनका 
एक साथ पाया जाना देखा गया है। तो जैसे दो चन्द्रकी उपलब्धि एक साथ” है इस 
कारण वहा कल्पतामे' दो नहीं है, किन्तु एक है इसी प्रकार नील झ्रादिक पदार्थ भौर 
तदुविषयक शान ये कोई दो नही हैं; एक ही है, विज्ञानमात्र है क्योंकि इनका एक 
साथ उपलम्भ पाया जा रहा है। इस प्रकारका मतव्य बनाकर ये विज्ञानवादी पदार्थ 
झौर शानमे ऐंके सोर्थ दरक्शव भौरे उपालम्भ बताकर एकत्वके एकान्तको साथ रहे हैं 
तो सात्र ज्ञानभाभ हो तत्त्व है ऐसे एकान्तकी सिद्धि करना भाह रहे हैं । ते 'भ्ते 
बतलाझो कि कैसे वही स्ववचनका विरोध होगा ? खुद ही तो धर्म धर्मोके भेदक) 


दृश्म भाग ( 


बचन फ़ह रहे है भौर हेतु €"टान्तका भेद बता रहे है । तो अत वचनके द्वारा कह 


रहे हैं तो उन वचनोका तो थो ज्ञानाद तके वचनका साध्य और धर्मादिकका भेद्र 
बताना यह विरुद्ध पडता है ।- . / न्‍ 


हर श्र बे | ॥ 


जु 


प्रमेयोंका निषेध करके ज्ञानमात्रके व्यवस्यापनमे स्ववचन ,विरोष+- 
इस परिच्छेदमे यह प्रकरण चल रहा है कि एक दाशेनिक कहता- है कि ल़ोफ ,केचल़ 
एक.विजानमात्र है । ज्ञान तत्त्तक सिवाय वाह्य भय कुछ है ही नही । जेसेः कि 
लोगोको घट, पट मकान, पुरुष! पशु पक्षी झादिक दिखते हैं सो'्यह सब , अप्तःहै। 
है सृव केवल एक श्ञानमात्र |-तव दूसरा दाशनिक कहता, है कि सब, कुछ यह पाह्य 
पदार्थमात्र ही है। इन दो पक्षोम्ेसे पहिले एकॉन्तकी, मीमासा चल रही है। विज्ञान 
मात्र माननेपर उम्त-विज्ञानमात्रड्नो सिद्धि कैसे हुई। इसके लिये अनुमान प्रयोगकी 
प्रावश्यकरता हुई । उस भ्रावशयकताके प्सूगमे- यहा; गृह कहा जा रहा कि देखो< भ्पते 
ही मुखसे साध्य है साधन है, -हेतु है; दृष्टान्त है भादिक़, मेइरूप वचन तो, बोल - रहे 
हो भौर सिद्ध करना यह चाहते हो कि फेवल, एक विज्ञानमात्र, द्वी है । तोः शझञानाहँत 
की वात साध्य साधन हेतु दृष्टान्त झ्ादिकके भेदसे खाण्डित हो जाता है। यदि यह 
कहे शक्राकार कि नील,पीत,झ्रादिक पदार्थोका.वचन” और नीलज्ञान, इनमे भेद है 
ह॒दी प्रकार साध सापघर्न हे, दष्टान्त आदिकका भेद है तब एकत्वकी साधना करने 
की थार्ता छाण्डित हो जाती है भ्रौर यदि एकत्वकी रटन भ्रव भी लगाया तो नील 
पीत आदिक पदार्थोंका भेद नही सिद्ध होता उससे फिर विरोध “है। इस्त प्रकारे 
अपने भभेदरूप भौप भेदरूप दोनो ही बचनोकें विरोधसे डरता हुआ कोई श्रपने ही 
धचनका भभाव अपने ही वचनसे दिखाये तो भला कौन कहेंगा कि यह पुरुष स्वस्थ है 
उनमत्त नही है ? जैसे कोई यह कहे कि ' मैं सदा मौनप्नती हू तो” यह 'कहनां 'जैसे 
स्ववचन विरुद्ध है उसी प्रकार विज्ञानवादका भ्रद्व ते कहना आर उसमें प्रतिनियत होते 
हैं सर्वे पदायय, उनकी चर्चा करना यह भी स्ववेचन बिदुद्ध है'प्रौर भी सुनो! विज्ञाल- 
वादियोके यहाँ विशेष्य और विशेषणुपदा सिद्ध नही होता है। 'और यो प्रतिज्ञा 
दोप होता है। नील पेदार्थ भौर नील पदार्थकाज्ञाने यह हुआ विशेष्य है और उनमे 
है अभेद तो पदार्थ झोर पदार्थके ज्ञानमे भैभेद हैं। यंही त्तो विज्ञानवादी, कहता है। 
तो पदार्थ और।पदार्थंका ज्ञान विश्वेष्य हुआ और उनमे भभेद बताना यह विश्लेषण 
हुआ ऐवा तो ये विज्ञानवेददी स्वय नहीं मानते 4 ती जो केवल; यही ,बात मानते कि 
लोकमे सिर्फ ज्ञान ज्ञान ही तत्त्व हे और दिखने वाले ये,सारे पंदार्थ भ्रम है, इनको 
धस्तित्व नही है ऐसां मानने धालोके कुछ भी तत्त्व,सिद्ध नही -छे सकता है । 


ना 


हर] 


पराभ्युपगमके सहारे श्रनभ्रिमत सपायसे, अभिमतताधनकी भ्रसंभवता 
यदि छाद्धाकार यह कहे कि दूमरे लोगोने,तो मांचा है,विशेष्य विधेषण:तों उनके माने 


१६ ॥| भ्रप्तेमीमासा प्रवचन 


भयेसे हम प्रसजभ़ुकी सिद्धि बना लेंगे, फिर कोई दोध नही है। जैसे हम विज्ञानवादी 
जशञानकों छोडकर प्रन्य'कुछ नही मानते और फिर हमे विशेष्य विशेषश साध्य साधन 
भाडिक वतानेकी भावश्यकता हुईं तो यह सब भेदकी वात बताना दूर्सरेके मतव्यस्ते 
हो जायगा । तब तो कोई दोप नहीं है। इस शद्भू-के उत्तरमे कहते हैं कि दूसरेकी 
भानी हुईं वात तो भअत्तिद्ध है दूसरेके लिये । जैसे यहा विश्ञानवादी बौद्ध जो कुछ 
मानते हैं सो जो उनके सिद्धान्तमे है सो ही तो मानेंगे | अब फोई शात्यन जैन भादि 
की मान्यतासे सिद्ध करके भ्रपना काम बनाना चाहे तो उनकी बात तो इनको लि 
है ही नही, तो उनके माचने मात्रसे तो प्रसगकी सिद्धि भहीं वन सकती ) प्रसगका 
प्ाधन कब बनता है कि साधन झौर साध्यका व्याप्य व्यापक भाव सिद्ध होनेपर फिर 
दूसरोके द्वारा माने गए व्याप्यका मानना हो, उससे फिर फोई - व्यापकके माननेकी 
सिद्धि करे याने व्याप्यका मानना व्यापकके माने बिना नहीं होता तो व्यापकका 
मानना जहा दिखाया तव तो प्रसंग साधन है भोर यह धात केवल ज्ञानमान्र तत्त्व 
आनने वालोंके सम्भव नही है । क्योकि इनमें विरोध है। प्रगेक वातें स्वीकार करती " 
पडेंगी तब शानमात्र ही है सव कुछ इसकी सिदि करनेका कुछ प्रयास वन सकता है । 


सर्वेज्ञ विसवादकोंके यहा पराभ्युपगभसे स्वेष्ट सात्रनकी भ्रशवयता- 

यहाँ शकाकार कहता है कि स्याद्वादियोके यहां भी "तो प्रतिज्ञा हेतु दोषकी बात 
कहना न बन सकेगा, विज्ञानवादियं.के प्रति । क्योकि विज्ञानवादियोकी दूसरी « 
कुछ चीज मग्नी ही नहीं गई है। वह दोष माना ही नही गया है ! त्तो दूसरेके मानते 
मात्रसे जब दूसरेकी सिद्धि नही है तो जैदियोके मानने मात्रमे बौद्धोको क्यों माचतां 
पडेगा ? विजल्लानवादी तो शानमाव्रको छोडकर भ्रत्य कुछ नहीं मागते, गुणा भी नहीं 
मानते, दोप भी नही मानते । दोष गुर प्रादिकका होना तो भ्रपने माननेसे सिद्ध 
होगा, या जो लोग दोप गुर मानते हैं वह उनके माननेसे ही बनेगा [ ज्ञावाढ़ त* 
वावियोके ज्ञानमात्र साधनसे पहिले प्र तीतिके अनुसार धस्तुकी ध्यवस्था की है भौर 
जैन भादिकने दोपके होनेकी व्यवस्था वनायी है। ऐसा यदि कोई समाधान दे तें 
फिर प्रतीतिके ही अनुसार वस्तुकी व्यवस्था होती है यह वात दिखाकर 

बौद्धोके लिए क्यों न वह समाधान बनेगा ? जैसे कि जैन झादिकके लिए गुर दोप॑ 
की सत्ता है तो हम सौगतोंके लिए गुण दोदकी सत्ता है वो हम सौगतोंके लिए जो 
भात्रकी सत्या बन जाय । विचारसे पहिलेतो सभी वादियोंके यहाँ वे भविषाख ) 
रमणीय रूपसे श्र्थात्‌ बिना विचारे ही सुन्दर जचे इस रूपसे प्रतेतिके प्रवुदार 
साध्य साधन व्यवह्ारकी श्रवृत्ति होती है; ध्त्यथा तो किसी भी सम्बन्धमें के 
ही नहीं बन सकता है। झौर जब विज्ञानमात्र सिद्ध हो गया तब फिर कोई * 
साध्य साधन व्यवहारकों फैला नहीं सकता । भर िज्नप्तिमात्र' सिद्ध होनेपर को 
झादिककों उस सस्बन्धमे दोष प्रकट करनेका भ्रवक्रात्ञ भी वही हो उकता। 


। 
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प्रकार विज्ञानवादी स्याह्मादियोके प्रति दूपण दे रहे हैं। अब इस उपालम्गके समा- 
धानमे कहते है कि इस तरहका उपासम्भ देने वाले दार्शनिक विचारमें चतुरचित्त 
वाले नहीं हैं। कुछ भी निर्णीत बातका श्राश्रय करके ग्रन्थ भ्निर्णीत रूपसे जो कि 
उस निर्णशातिका अविनाभात्री हो उप्मे विचार चलता है, पर जिसके लिए सभी पदार्थो 
में विवाद है, साध्य साधन भादिक सभीमे संदेह है उसका तो कहीं भी विचार चल 
ही नही सकता । विचार तो उनके वना करता है जो क्रिसी' एक निर्णोयम तो हो। 
फिर उसके भ्राधारसे प्रन्य जिसका निरंय न बन सका ऐसे विपयोमे विचार चले। 
पर जिसका निशंय ही कुछ न हो, सभी साध्य साधन भाांदिकमे विवाद है तो उनका 
तो कही भी विचार नहीं बन सकता । इस तरह विचारसे पहिले भी श्रन्यः विचारसे 
निर्णीत किए गए विपयमे ही साध्य साघनका व्यवहार बनता है श्लौर सांध्य साधन 
आादिकके गुण भर दोपका स्वभाव है वह भी निश्चित हो जाता है यहाँ-कोई ऐसा 
ले सोचे कि जब प्रन्प विद्ारसे निर्णय चनए तो प्रनवस्था दोष होगा $ सो भ्नवस्था 
दोप नही ग्राता, क्योकि सस्तार तो अनादि है। कही किसी पुरुषकी रागादि न रहने 
से भाषाक्षा दूर हो ही जाती है तो विचारान्तरकी श्रपेक्षा नही रखी जाती । कोई 
भनुष्य किसी भी विपयमे विचार चला रहा है तो वह चीज श्रभी निर्णीत नहीं 
हुई । पूर्ण रुपसे सामने नही है तभी तो विचार चलता, है क्रौर उन विचारोकी फिर 
परम्परा बनती है, तो यह ५२४"रा बनती ही जाय भर प्रकृत वांतमे कुछ प्रद्धत्ति न 
चने ऐसी अवस्था नही कह सकते, क्पोकि विचार चलता ही रहता है और जहाँ 
फिर राग नही रहता विचार रुक जाया करता है तो सिद्ध यही है कि कुछ निर्णय 
प्तो हो पहिले फिर उसके माध्यमसे उन पदार्थोका भी विचार चले जिसके सम्बन्धमे 
कुछ भी निर्शय न हुआ हो । इससे स्याह्!दियोका विज्ञानवादीके प्रति प्रतिज्ञादोष 
का प्रकट करना शौर हेतुके दोषी प्रकट करना यह युक्त ही है भ्र्थात्‌ स्याह्मदीजनो 
ने विज्ञानवादियोके भ्रति जो प्रतिज्ञा दोषफी भौर हेतु दोषकी बात प्रक्रट की है 
बह युक्त ही है। 


पृथमनुपलस्भ व भेदा भावमे सम्बन्ध व्याप्ति सिद्ध न किये जा पकने 
की स्थत्तिमे विज्ञानमात्रक्री सिद्धिकी भ्रशक्‍यता--यह विज्ञानवादी शकाकार 
पदार्थमे झोर-पदार्ध विषयक ज्ञानमे जो भेदका झभाव लिद्ध कर रहा है वह इस ही 
बलपर तो कह रहा है कि वे दो पृथक्र उपलब्ध नही हो रहे हैं। लेकिन यह वात 
भसिक्ष है। सम्बन्धती जब तक सिद्धि न हो पृथक पाये जानेका ध्रभाव भौर भेदका 
प्रभाव इत दोनो भभावोमे जब तक “म्वत्ध सिद्ध न हो तब ठक भेदका श्रमाव है 
यह मिद्ध नही किया जा सकता | याने पदार्थ और पदार्थ विषयक ज्ञान इसका प्रथक 
फरही दर्शन नही है, भतएवं भेदका भगाव है। यो जो कह रहे हैं तो क्या इन दोनों 
में ध्यात्ति है कि प्रथक कोई चीज न पायी जाय तो ब्रा भेदका झभाव मानता 
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भाहिए | ये तो गायोके सीगकी तरह ' ग्रसन्‌ पदार्थ हैं, उनमे क्या सम्बन्ध सिद्ध 
होगा ? जसे धुर्वां और अग्निके जब कार्यकारण भाव सम्वन्ध सिद्ध है हि श्रम्ति-तो 
कारग हैं धुर्वा कार्य है। धरिनसे ही तो घु्वाकी उत्पत्ति" हैं । तो जय प्रग्ति श्र 
चुवाँमे फार्यकारणभाव सम्बन्ध सिद्ध है तव कारएके झ्मावमे कार्यफा अभ्रभाव सिद्ध 
करना युक्त है । जहाँ भ्रग्नि न हो वहाँ धूम नही है यह ' वात निद्रा झहाले कहीं जा 
सकती है । भोर जैसे सीसमपना शभौर उलपना" इन दोनोंमें व्याप्य व्यापक भाव 
सम्बन्ध है। इक्षपना तो व्यापक है. सीसमका वृक्ष यह व्याप्य मै । शो यह' सीधरम है 
ऐसा कहनेमे यह तो सिद्ध हो ही याता कि यह वृक्ष है । त्लो जब इन दोनोमे व्याप्प 
वंयापक भाव सिद्ध है तब ही तो व्यापकके भमावमे व्यःप्यका अभाव सिंद्ध होता है । 
अर्थात्‌ वृक्ष ही न-हो तो सीसम कहाँसे भ्रायगा ? तो कार्य कारण भाव, व्याप्य व्यापक 
भाव सम्बन्ध सिद्ध होनपर ही एकके भ्भावसे दुसरेके अभावकी सिद्धि: होती है अत्यथा 
नही, इस प्रकार ,भेदका होना और पृथक चीजका "पाया जानी इन 4 सम्बन्ध कही 
भी सिद्ध नही है । तथ विरुद्ध होनेसे विज्ञानमात्र मानने वालेके पिद्धात्तमे'पृश्रक चीज 
को पाये जानेका अभभाव भेदके भ्रभावक्रों सिद्ध करे ऐसा नही हो सकता । तथ ग्िज्ञान 
वादी जो यह' कहता है कि सारा तत्त्व केवल भिज्ञान मात्र है। क्योकि वहाँ सबकी 
एक, साथ उपलब्धि है भ्रथवा पृथक-पृथक किसीकी उपलब्धि नही है, यह सिद्धानां 
निराकृत हो जाता है । उक्त हेतुवोसे जब विजश्ञाववादकी पुष्टि'न हो सफा तब विज्ञान- 
वादी जो यह कहते हैं कि क्रमसे उपलब्धि वही है इस कारण पदार्थ भौर पदार्थके 
ज्ञानमे भ्रभेद है यह वात भी छाण्डित हो जाती है बयोकि साय झौर प्रभावमे' सम्बन्ध 
सिद्ध नही है । अभेदका होना भौर प्रृथक पृथक न पाया जाता इन दोनोका परस्पर 
स्रम्बन्ध भ्रसिद्ध है । कोई पूछे कि क्यो सिद्ध है ? भाव और प्रभावकी समावता 
क्यों है ? तो सुनो तादात्म्य सम्बन्ध तो प्र्थ स्वभावके साथ नियमित होते हैं। 
धो इन सम्बन्धोसे भेद सिद्ध नही किया जा “सकता किन्तु पदाथका अस्तित्व भौर 
स्वभाव निदिचत्‌ किया जाता है। रही ग्रन्यापोहकी वात । जैसे घट कहना तो उत्तका 
प्र्थ लगाना भ्रधटव्यवृत्ति, तो ऐसा प्रन्यापोह पदार्थका स्वभाव नही है, वह तो तर्क 
वित्॒कंसे परखी जाने वांसी बात है । अत एकत्व साध्यके साथ, भावस्वंभावके साथ 
सन्यापोहका सम्बन्ध नही जुड सकता है। झ्त, केवल विज्ञानमात्र ही तेत्त्व है' ऐसा 
कहना युक्तिद्ीन है । पदार्थ भ्रउन्‍्त है, विज्ञान भी एक पदार्थ है, वह धमस्त ज्ञैयोके 


् 


जामनेकी व्यवस्था बनाया करता है! ४ 


बज न 
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* झसहानुपलम्भका भन्यापोहरूप ध्र्थ करके विज्ञान मात्र तत्वकी सिद्धि 
का विफल प्रयास विज्ञानवादी यहाँ असहानुपनम्भेका श्न्यापोहरूप श्र्थ करके 
विज्ञानमात्र ततत्वकी सिद्धि करना चाहते। हैं लेकिन यह प्रतिपेध (भन्यापोह) ऐंकान्त 
सिद्ध भी हो जाय यद्यपि अन्यापोह भ्र्थंका स्वभावरूप नहीं है इस-कारण'भाव स्व- 
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भाव एव त्वकेलसाथ प्रन्यापोह् वाले असहानुपलम्भका सम्बन्ध नही बनता ' कदान्ित” 
ऐसा प्रतिषेध-एकान्त सिद्ध भीक़र'लिया जाय तो भी विज्ञानमात्रक्ी सिद्धि नही "होी 
क्योकि "पृथक न पाया जाय “इस हेपुसे ज्ञानमात्रकी सिद्धि होती नहीं है । सील 
पदार्थ और तदुविषयक्र ज्ञान-ये द्रोत्रों पृथक नही पाये जाते, इसमे विज्ञानमात्र ही है 
यद कैसे प्र्भ लगाया, ?, फोई-यह कह देगा कि नील पदाथ मात्र ही है तो उसको क्या, 
रोका जा सकेगा; ! भौर यदि विज्ञप्तिकी सिद्धि ही करते हो इस उपायत्त तो वह हेतु: 
सिद्ध हो।ही जाता है,। क्योकि, गहाँ ग्राह्म ग्राहक भाव सिद्ध हो "गया ग्राहक “हुआा 
विज्ञान, जिसमें कि प्र हम हो उ़ये नीलादिक पदार्थ जो कि जाने.गए भ्रौर इसी अकार 
जैसे कि ज्ञान सिद्ध, हुआ: तो प्राह्म-अर्थ भी सिद्ध हो गए ॥ वह गआाह्य है यह, ग्राहक है 
इस तरह पृथक “उपलब्धि नही है।नीलः पदार्थ:भौर विज्ञानकी, इसमे केवल, विज्ञानकी 
सिद्धि'नही की ज्ञा सकती । ५ - दर» हक. ३० पक । पर 
ि >>. 37:६7 6 ५ १३४६ ४ $४६ , ४, 7: 
 सहोपलम्भमे प्रयुक्त सह शह़दका ' एक श्रर्थ करनेप्रर हेतुकी।साध्य- 
समर्रोष दूृषितता-- विज्ञानवादी विज्ञानमात्र तत्त्वको सिद्ध करनेके लिए यदि यह 
साधन-वचन*“कहे कि-एककी उपलब्धि पायी जाती. है हस कारण विज्ञानमाच्र है सो 
यह हेतु भी अ्रसिद्ध-है। क्योफि यह हेतु तो साध्यत्मम हो गया । साध्य भी, यहाँ क्‍्या' 
कि विज्ञानमात्र एक ही तत्त्व है श्रौर साधन भी यही बना कि सिर्फ एककी उपलब्धि 
होती है | तो साध्य साधन दोनो समान हो गए तब साध्यकी सिद्धि क्रैसे होगी? 'साध्य 
तो,यह बनाथा जा रहापहै कि नीज्ादिक पदार्थ और तदू विपयक ज्ञान इनमे एकर्त्व 
है झौर हेतु-यह कहा जा रहा कि उनमे” प्रककी उपलब्धि, है तो बात तो “ वही रही ॥ः 
शानके उस एककी उपलब्धि होनेसे यही तो हैनु के भ्रर्थक्रा'व्यार्पान है और,सह शब्द 
जो-है तरह एक गा पर्यात्रवाची है ) जैसे कहा भ्राता श्रौरसहोदर तो सहोदरका 'अर्थे 
क्या है ? एक ही पेटमे उत्रन्न हुए याने जिस माँके उदरसे एक भाई उत्पन्न हुआ उसीः 
उद्दरसे दूसरा भाई हुआ तो उसे कहते।है सहोदर | तो सहका' भी अर्थ एक्त हैग॑ तो 
इस तरह यह साध्यमम हेतु हो गया । जो शाब्य सिद्ध करना।घा वही हेतुमे दिया जय 
रहा है ) जैसे कोई कहे कि इस पव॑तमे श्रग्नि हैं मग्ति होनेसे तो क्या यह समीर्ची 
हेतु है ” नही है। तो इसी प्रकार , एककी उपलब्धि ' होनेसे एक विज्ञान ' ही है यह 
प्रयोग समीचीत नही है । *' | ; । ») 


न व ॥। हि भू हर क्र 


विज्ञानमान्र तत्त्व सिद्ध केरनेके निये प्रयुक्त एकज्ञान प्राह्मत्व हेतुकी 
अनेकान्तिकता श्रव भौर भी सुनिये विज्ञानमात्र तत्त्व सिद्ध करनेके लिये यह हेतु 
बनाना फि एक ज्ञानके द्वारा ग्राह्म हैइस क्यरण एक है तो “यह हेतु अ्नेकान्ति दोपसे 
दृपित है। द्रव्य पर्याय और परमाणु ये सब एक,ज्ञानकेतुद्धारा ग्राह्य है पर' एक तो 
तहीं हो गए। कथड्चित इतमे तानापन है। द्रव्य शौर पर्याय' ये एक मतिन्नानके 


अऑष्कक 
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द्वारा ग्राह्म है, पर इनमे सर्वथा एकत्व नहीं माना गया है । यह तो है जैनोंके दृष्टोत 
की वात्त | झ्व इन ही माध्यमिक क्षणिकवादियोकी बात देशो ये लोग मानते हैं 
. कि चक्षु भ्रादिक एक ज्ञानके हरा सचित हुए रूपादिक परमाणु ग्राह्म होते हैं भोर 
इनके चचन भी है ऐसे कि जो सचिव ही हैं। जिनका विषम ऐस ५ विशीन स्वदद" 
होता है तो एक ज्ञानके द्वारा मचित प्रतेक रूपादिक परमादु जाने गए हैं लेकिन उर्न 
सबमे एकता तो नही मानी गई । इस प्रकार उन सचित रृपादिक परमाणुओके साय 

प्रभेकान्तिक दोष इस साधनमे ते हैं जो साधन भ्रभी बताये हैं कि एक ज्ञान बोदा 
प्राह्म है। दो विशानमाव एक तत्त्व है एक ज्ञान द्वारा ग्राह्म होनेसे इस हेतुमें । प्रेमी 

दो प्रकारका धनेकातिक दोप' बताया है। भव विशानवादी योगाचारके यहाँ भी पही 

प्रनेकातिक दोप देखिये -मे मानते हैं कि एक सुगतज्ञानके हारा समस्त जाने परंमाएं, 
श्राह्म हो जाते हैं तो देखिये ! सारे श्ञान परमारणु एक सुगत शेनके द्वारा जाते ये 
लेकिन वे ज्ञान परमाणु क्या एक बन गए । वे तो नाना ही हैं, इध् प्रफार विशवान उसे 

विज्ञानवादियोके छाग्र गह एक ज्ञान ग्राह्मत्त हेतु मनिक्ातिक दोयते दुपित होहा है। 


सहोपलम्मका प्नन्यवेद्याना व एकलोमावोस्तम्त श्रर्थ करबेपर 
दोषमुक्तिका श्रमाव - भ्रव यदि झकाकार यह कहे कि हम तो सहोपलम्भ नियम 
का श्र करते है ्रनन्‍्यवेद्यपना झोर यह श्रनुमान प्रयोग वनता है कि नील पदार्थ' 
झौर नील पदार्थ विषयक क्षान इनमें एकता है, क्योक्ति प्रतस्यवेद्य होनेसे । अतत्य- 
वेचका भ्रथें है मील पदार्थके शानसे भ्न्‍्य कुछ भी नहीं है स्व सम्वेदनक्ती तरह। जैसे 
स्वसम्वेदन ज्ञान भ्नन्‍्यवेद्य है, स्वमक्रे द्वारा ही शावा गया है।' वहाँ प्रत्य कोई 
दूसरा नही है, इसी तरह मील पदार्थ भौर तद्विषयक ज्ञान इनमे भी एकता है। 
उत्तरमे कहते हैं कि ऐसा सोचो यो संगत मरी है कि भ्रस्य लोग जैनादिक जनोंके 
तहाँ भ्रनन्यवेद्यपता भसिद्ध है, क्योकि नीलमानसे जाना जा रहा है। भत' प्रतत्य वेध- 
पना हेतु देकर भी नीलादिक पदार्थ भर नीलज्ञानमें एकता नही वतायी था स्रकती 
है। भव शकाकार कहता है कि सह्ोपलस्मका यह भ्र्थ किया जावगा कि एकमेक रुप 
होनेके ढंगसे उपलब्धि हो रही है। जैसे चित्रशाव और चित्रशानाकारमे एकमेक झपसे 
उपलब्धि हो रही है भौर इसीलिए वहाँ चित्रश्ञान भोर वे वाताकार भिन्न भिन्त रूप 
से नही किए जा सकते । उनमे भ्रशक्य विवेचनपना है। तो इस तरह एकमेक झुपसे 
उपलब्धि होनेसे वीलादिक पदार्थ भौर तदुविषयक ज्ञानमे एकता छिद्ध हो जायगी। 
इस धांकाके उत्तरमे कहते हैं कि यह साधन तो झधिद्ध हैं क्योकि नीलादिक पदार्य 
झौर तदृविषयक ज्ञानमें भ्रध्षवय विवेचनता घिद्ध नहीं है । ये स्पष्ट रूपसे भिप्ने-मित् 
रूपसे जाने जा रहे हैं। नील पदार्थ विषयक ज्ञान तो भन्तर देक्षमें जाना था रह है 
यह भीतरमें समझ बुद्धि है भौर नीलादिक पदाय॑ बाह्यदेश रूपसे जाने जा रहे हैं, इस 
कारण इनमें भ्रशकय विवेचनता है ये एकमेक रूपसे उपलब्ध होते हैं मह बात 


के 
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सहो "लम्मका एकदोलम्भ भ्र्थ करनेपर भी दोषपुक्तिका अर माव-- 
यदि शक्रांकार सहोपलम्भकी यह व्याख्या करे कि एक समयकी उपलब्धि होनेसे 
इसका नाम है सहोपलम्भ । मायने तत्त्त एक संमयमे ही पाये जायें उसे कहते है 
सहोपलम्म द्वेतुमे एक विज्ञानमात्र तत्त्व सिद्ध करें तो यह प्रयास भी उनका व्यथ है, 
फ्योकि एक समग्रकी उपलब्धि होनेसे यदि एकता मान ली जाती है तो एक अणमे 
रहने वाले जो अभ्रनेक ज्ञान हैं वे भी तो एक साथ ही पाये जा रहे हैं तव वे भी . एक 
ब॒न बँठे । तो एक साथ पाए जाने वाले भ्रनेक ज्ञानोमे यह हेतु भ्रनेक्ान्तिक 
दोषमे दू पत्र है । क्योकि वे सव ज्ञान एक ही समयमे उत्मन्न हो रहे ऐसा वराबर 
समझा जा रहा है | शकाकारने जो सहोपलम्भ हनुसे विज्ञानमात्र एक तत्त्वको सिद्ध 
करनेके लिए जो दो चन्द्रका दृष्टान्त दिप्रा था और उससे यह भिद्ध करना चाहा. था 
कि जसे दो चन्द्रका दर्शन भ्रमत्प है, सहोपलम्भ है । एक साथ दो चरद्र दिख रहे 
हैं तो वहाँ यह सिद्ध होता है कि दो चन्द्र नही हैं, किन्तु एक है इसी तरह नील 
पदार्थ और तदुविप 'क ज्ञान ये एक साथ पाये जा रहे'इत फारण ये भी भिन्न भिन्न 
नही है किन्तु एक हैं । सो यहा दो चन्द्रका दृष्ठान्त देना साध्य साधनसे विकल है 
अर्थात्‌ इसने न साध्य पाण जा रहा. न साधन पाया जा रहा । जहाँ साध्य भौर 
साघन न पाये जायें, वह दृप्टान्त दृष्टान्त ही नही हो सकतर । यहाँ साध्य तो है 
भेद सिद्ध करना श्रौर साघन बनाया,है पहोपलुम्भ। तो दो चन्द्र दिख रहे हैं उनमे 
भेद भी नही हैं भौर उप्त भकारकी उपलब्धि भी नही है। वस्तु स्वरूपमे स्वलक्षरा 
की ये बाते निधिचत होती हैं। पर जो भ्रान्ति हैं, दो चन्द्र हैं, भ्रम है उनमे भ तथो- 
पलम्भ' और न ,भेद दोनों ही सम्भव नही हो सकते । भौर, यदि दो चन्द्रोमे श्रभेद 
भी सत्य साना जाय झौर तथोपलस्भ भी सत्य साना जाय तो श्रम न कहलायगा । 
फिर यो दो धन्द्र सही ही मातने पड गे । 


एक साथ उपल.रध व भ्नुपलव्धिकी भी अभेदमाध्यके साथ व्याप्ति 
का प्रनियम---श्रद्धाकार कहता है कि श्रसहानुपलम्भ भ्र्थात्‌ एक साथ नही पाये जा 
रहे इस हेतुसे भभेदभात्र सिद्ध हो 'डायगा याने ज्ञान्त भी साघन हो उस साधनसे भी 
साध्यरूप भ्रभेद सिद्ध हो जायगा, क्योकि भ्रसावमें दोनो अभावोका होना सम्मव नही 
है, यहाँ प्राकृतिक अभांव है दो चन्द्र । दो चन्द्र तो नही हैं इसलिएं'वह अभावरूप है 
झर उसमे संहानुपलम्भका शभाव और अभेदका अभाव ये साध्य साधन भी प्रभाव 
रूप है । तो अमावके भ्रभावंका होना सम्भव नही हैं, इस कारण हृष्टान्तको साध्य 
और साधचसे रहिंत बताना युक्त नही है । इस शद्भुके उत्तरमे कहते हैं कि इस तरह 
यदि अआन्तिको भी साध्य साधन वाला बना लोगे तो श्रथेंके स्भाव का कभी परिचय 
ही न हो सकेगे।। सभी विज्ञान स्वलक्षणु हैं, उनके क्षणक्षयका, विविक्त जितनी भी 
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सततिका भ्रम है उसका भी श्रनुमान जञानमे परिचय हो जांयगा फिर तो सभी विज्ञान 
केवल एकमात्र हो जायेगे | उतकी सिद्धि झ्गर अन्यापोहके हारा सिद्ध करना चाहोगे 
तो प्रन्यापोहमान हेतुसे 'तो भ्रत्य पोह ही सि होगा । उससे अ्रथ॑स्वभावका ज्ञान नही 
हो सकता । भौर भी देखिये ! एक साथ उपलब्धि हो रही है, यही तो इस हेतुका 
श्र कर रहे हो याने दो चन्द्र एक सार्थ दिख रहे, ऐता ही तो दृष्टान्त दे रहे भौर 
ऐसी ही प्रकृत सिद्धि करना भाहते हो तो यहाँ हैतु प्रसिद्ध है। जैसे कभी एक पदार्थ 
में जिन्होने दृष्टि लगाई है ऐसे अनेक (रुप बेठे दो, जैसे कि रांजदरवारमे बहुत वर्गक 
जन हैं - राजा भी वेठा है भौर कोई एक नतेकी इृत्य कर रही है तो सो लोग उत्त 
न्तंकीपर दृष्टि लगाये हैं। भ्रथवा जो दूसरेके चित्तकी बात. जानते वात़े हो वे सब 
अर्थात्‌ एक पदार्थंकी भोर जिन्‍्होने दृष्टि लगाई हैं ऐसे.पृरंष एक प्रर्थमे लगी हुई 
पुरुषबुद्धिको भौर दृप्रेके चित्तमे आये हुए प्र्थकों तो नही जानते हैं। तब हेतु भ्रमिद् 
हों गया क्योकि वहाँ ध्यास्ति ने वन सकी । एक साथ उपलब्धि हो रदी है फिर भी ने 
एक नहीं है अनेक हैं, भौर स्पष्ट वात,तो यह है कि एक सोथ उपलब्धि भी वी रहे 
थौर॑ भेद भी वना रहे उसका निषेध नही है, क्योकि भत्येक पवार्यंकी उत्पत्ति भ्पने 
प्रपति कारणोके नियमसे' होती हैं । सारे पदार्थ एक साथ पाये जा रहे किन्तु हैं वे 
अपने स्वरूपमे भिन्न-भिन्न सवका उपादान निज विजका भलग-झलग है। तो एक 
साथ पाये जाये इनसे पदार्थमि ' भ्रमेदे सिद्ध करता यह सही बंता, क्योंकि एक साथ 
पाये जानेका शभ्रभेदके साथ व्याप्ति नहीं है| तो' यह हेद सदिग्ध व्यतिरेक है भर्थात्‌ 
यहाँ व्यतिरेक व्याध्ति निश्चित नहीं, (किन्तु उसमें सदेह है ।' एकसाथ पाये जावेंसे 
कही भ्रभेद भी सिद्ध हो सकता है पर प्राय, भेद ही सिद्ध हो रंहा है । 
विज्ञानातिरिक्त पदार्थका उपयोग करते हुए भी भतिरिक्त भर्थक्रे त 
भाननेका प्राइचर्य - ०ंह एकान्‍्त 'विज्ञानवादी जिसकी दृष्टि विपरीत हो रहो दूसरों 
को समभझोनेके लिए शास्त्रको २चता हुआ या परमार्थते ध्ास्त्रकों जानता हुआ उन 
दोसोको और उस तत्त्वज्ञानको निराकृत-फरता है कि यह कुछ नही -है, विज्ञाममात्रकी 
बात कह रहा झौर शास्त्र समझ रहा, दुसरेफो समझा रहा, भनेकतत्त्वज्ञान, कर-रहा 
झौर फिर भी भन्य चीज कुछ नही मानता तो कितने भाश्ययंक्री बात है? “_ : 

, विज्ञानमान्रके प्राग्रहमे-कह्े गये वचनोकी निम्नहाहँता-,विज्ञानमानके 
भाग्नहमे उत्पन्न वचन हैं याने अपने दृष्टको सिद्ध कर सकने लायक वचन वही है/ भौर 
थपने पक्षसे विपरीत पक्षमे दोष भी नही दे सकते, इस कारण यह तो, सिम्नहके योग्य 
है ( इसका वचन न कुछ सिद्धि कर सकता है न किसीकी-वात़में दुथशा दे सकता है 
क्योकि यह तो विज्ञानमात्र सिद्ध करमेपर तुला ,हुआ है। तो इसका कोई भी शान 
समीचीन नही है, इस कारण इसकी दृष्टि मिथ्या ही है। शद्भाकार | हता है कि. यह 
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कैसे कह दिया कि विज्ञानगादियोके यहाँ कोई भी सम्वेदन सच्चा नहीं है | देखिये ! 
शानाईत »ो सच्चा है, केवल एक विज्ञानमात्र है| अन्य बाह्य पदार्थ कुड नही है । इस 
प्रकार॒का जो सम्वेदन है वह लो शहीं वनता है । इसके उत्तरमेःफहते हैं 'कि विज्ञान- 
चादियोफा विज्ञानाहत श्लमीचीन नही “है जब उ0) विज्ञानादवतसे यह प्रदव किया 
जाधगा, कि उसकी जानक! री-स्वतः होती है.या परसे होती है ” ती दोनो ही प्रैकारमे 
जानकारी सम्भव न बनेगी । जैसे|गुक ब्रह्माद्व॑रतवादियोका भी यह प्रदन जब किया 
जाता है कि उप्तकज्ापरिचप स्वत पहै या परत ५ तो वहाँ ब्रह्माद्नैतका पिद्धान्त निरा- 
कृत हो जाता है ॥ इसी प्रकार विज्ञानादँ तमे भी पूछा कि जानकारी' स्वंत,, है यी 
परत ? किसी प्रकार प्रतिपत्ति सम्भवान्नेही हैं-। वात वहाँ यह-है कि जो' साँश विज्ञोन 
है अर्शन अशपहित जो 'वज्ञान है वह कयव्यवत्‌ क्षणिक है ऐसी प्रंतीति उत्तके सम्बंध 
में है । परन्तु जो निरश विज्ञान है उसका सम्वेदन किसी भी प्रकार नहीं होता और 
संम्बेदनके अनुसार ही प्रतीत मानना चाहिए ऐसी प्रतीततिफे अनुवार जठ ' निरीक्षण 
करते है तो विज्ञानवादियोका यह विज्ञामीद्वैत मिथ्या सिद्ध होता है। -. 


# हु चन पर फँ 


पं ह। है 


बिज्ञानमाजकी मी पश्नाकीपप्रक़त अन्तिम' उ रसहारं-विज्ञानाहैतवीदियो 
का यह विज्ञान भ्रनल है श्रौर वह, चित्तक्षएंख्प है प्रानि 'जो। विचार उठा, जो ज्ञान 
बना ऐसा एक ए7 निरश निरणज्ञान विज्ञान कहलाता है तो. विजानवादियोने भी 
निरशज्ञान माता, जिस ज्ञासके और पँण-त्हीं किए जा सकते ।अभ्रश होते 'होतें ऐँपा 
परम भझ्द जिसका शभ्रागे भ्रश न हो,'यो है विज्ञान क्षरा विज्ञानवादियोका तत्त्व और 
ब्रह्मद्ैन्नवादी भी ब्रह्म को ज्ञानस्परूप" मानते हैं। वे ऐसा 'निरश मानत हैं कि सर्वलोक 
में एक, ही विज्ञान फँचा हुप्ना है। तह) भी निरश है, उसका अवर्सर नही मानते ।। तो 
जिस निरश व्यापक एक ज्ञानकी स्वत5प्रतिपत्ति हो ता ्ाहाकार भ्राहकोकेरिका' भेदे 
मानना ही होगा । परत प्रतिपत्ति हो तो वह पर मानना ही होगा फिर अद्वैत कहाँ 
रहा ? इसी प्रकार" विज्ञानवादियोके विज्ञानकी स्वत प्रतिपत्ति है तो वहा ग्राह्माकार 
और भ्राहकाकार मानना ही होगा । यदि “ परत, प्रतिपत्ति है, विज्ञानत्रादीने जो पर 
माना 'है वह द्वैत,हो गया, भ्रद्ेत कहा रंहा ? तो इस प्रकार अन्तरज्ध मर्थका एकान्त 
फरनेपर केवल ज्ञान ज्ञानमात्र ही है, ऐसा एकान्त करनेपर अनुमाव श्रायम आदिक जो 
भले उपाय तत्त्व है वे सम्भव नही हो सकते । 


ढ़ 


,_-वहिसायतेकाने ग्रमशामात निहवात + -.“- 
ह सर्वेवा कार्यतिद्वि-स्पाद्विरद्धा्थानिधायिनाम्‌ | ८१ ॥ ;- 
वहिरज्भायैताकी एकान्त 'करनेपर' प्रमाणाभासका लोप हो जानेरें 


विरुद्धांथ कथनको भी सिद्धिक्ा प्रसद्ध--वहिरड्भ पदार्थंका एकान्त माननेपर 
प्रसाशाभास सिद्ध न हींगा झौर तंव सभी दा्शनिकर्क या सभी पदार्थके अपने अपने 
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कार्यकी सिद्धि हो जायगी । चाह पाएँ विरद्ध प्रध॑ भी पह रहे हो, पर जव अन्तरज्ध 
भर नहीं मानते, कैयल वहिरजु भर्थ याने ये सद बाह्य पदार्थ ही जाते आते हैं. तब 
प्रमाणाभास रहेगा नहीं, सभी प्रमाण हो जायेगे । तो सबकी श्रपने ध्रंपने इप्टरी 
सिद्धि हो जायगी । पूर्व कारियाम बताया गया था वि भ्रच्तरद्भु श्र्थ भर्धात्‌ केवल 
विशानमात्र तत्वका एकान्त करनेपर याने विज्ञानमें भ्रतिरिक्त प्न्य छुद्ध त मॉननेपर 
विज्ञांनकी सिद्धि नही प्री जा सकती । झौर है भी नही ऐसा कि पदाधोम कोई तत्व 
ने हो । श्रव इस कारिकामें कह रहे हैं कि जो सोग ज्ञान प्रमाणकों नहीं मानते देवल 
बहिरज्ञ भर्भशानको छोटकर भन्य पदार्य यही मात्र मानने तो उनके यहा प्रमाशामातत 
बनमेसे समीफ़े कार्योकी सिद्धि हो जावगी । फिर यह निर्णय देना फठित है. कि यह 
यात सही है, यह बात गलत है । 


चहिन्ड्भार्थतावादपक्षका वर्णन-- झब यहाँ वहिरद्भ प्रयंके एकारत मानने 
धाले समर्थन करते हैं कि जो मृद्ध भी ज्ञान हो रहा है वह सब सालात्‌ प्रथवा परसरा 
में वाह्यपदायंमे प्रतिचद्ध ही है। जैसे किसीकों भ्ग्निका प्रत्यक्ष ज्ञान हो रहा हैतो 
बह प्रत्यक्ष ज्ञान भ्रिन पदार्यसे प्रतिबद्ध है । प्रतिबद्धका पर्स है विषयभूत | प्षवा 
बही विषय है जो शानने जाना । धौर, जैसे ध्रश्तिका किसीने प्रनुमानसे ज्ञान किया 
इस पर्वतमे प्रग्ति है घूम होनेसे तो यहाँ भी जो धग्निका परोक्षज्ञान हुमा वह भी 
झग्नि पदार्थतते प्रतिबद्ध है। स्वप्तमे कोई खीज दिसनी है तो स्वप्नमे भी जो विधार 
चलता है, ज्ञान चलता है यह भो बाह्य पदार्थंसे प्रतिबद्ध है। सभी ज्ञान विपयाकारते 
प्रतिमासित होते हैं । फोई शान स्वतः भपना क्‍या स्वरूप रखेगा ?े बाह्य पदार्थोंका 
प्राकाररूपसे वह शान बनना है उससे यदि घुन्य है ज्ञाव सो शोर स्वयत्ञान्मे क्या 
रखा है ? श्ानका जो निर्माण हुप्रा, शानका जो भ्राकार बता, विकल्प बता वह बाह्य 
पदार्थ विपयोके श्राकाररूप धना । तब वास्तविक तो वाह्य पदाये हैं ही इसी मातको 
धनुमान भ्रयोगसे समझ लीजिए कि यह विवादापत्न विज्ञान साक्षात्‌ भ्रथवा परम्पराते 
बाह्य पदार्योस्ति प्रतिवद्ध है, क्योकि यहाँ पदार्थोके भ्ाकारका ही प्रतिभात है। जसे 
प्रस्निका प्रत्यक्ष ज्ञान हुमा तो उस प्रत्यक्षज्ञानर्ये मी ध्रित ही प्रायी भोर भग्निका 
परोक्षज्ञान हुआा प्रनुमान भादिकके ढंगसे तो वहाँ भी विपयर्मे श्रग्ति ही धायो। तो 
यो सर्व कुछ प्रतिभास बाह्य पदार्यत्ति प्रतिबद्ध है उसी प्रकार स्वप्न दर्शन भी बाह्य 
विषयाकारका ही निर्माण है याने ज्ञान स्वयं कुछ सही है, किस्तु बाह्य पदार्थोंका हो 
पह प्रकाध है इस तरह वहिरज्भ भर्थ ही धास्तविक है ऐसा एकान्तः मानना द्दो 
चाहिए, क्योकि सर्वज्षान बाह्य पदार्योंके विषयपनेका ही भगिनियवेश है । एक भरभिप्नाय 
हैं पदार्थ तो वाह्य ही सब कुछ है ऐसे बहिरज्ध प्रथंकी वास्तव्रिकता मानने वालनि 
झपना मतब्य रखा | ह॒ 


बहिरज्ार्थताके एकान्तमे परस्पर विरद्ध क्ब्द शानोका भी परमा- 


ै ८ 
दशाम भाग [ १०५ 


थनः स्वार्थमम्बन्धकी प्रमक्ति भ्रव बहिरज्भार्थतेकान्तके समाधानमे कहते है कि 
देसिये मनुप्योके जो संकेत है भौर उन सकेतोसे प्रतिबद्ध जो पदार्थ हैं, शब्द हैं सो 
यहाँ परस्पर विरुद्ध धाव्द भौर ज्ञानोमे भी अपने श्रर्थंवा सम्बन्ध बन जायगा, ऐसा 
प्रसग भरा वैठेगा | यदि फेवल वाह्य भ्रथंको ही माना जाता हैं और फिर उसका 
प्रतिभाध मानकर बाह्य पदार्थोंकी,मुख्यता दी जाती है। ज्ञान स्वयं अपने आपमे 
कोई सत््व नही रखता ऐसी वात कहनेपर जितने भी शब्द है, जितनी भी बुद्धिया है, 
चाहे वे परस्पर विर्द्ध हो पेश्नि परमार्धटठ उन सवका स्व भ्रर्थसे सम्बन्ध' मानना 
पहेया । परन्तु है तो नही ऐसा । जैसे कोई बोले कि एक तूणके प्रग्न भागपर १०० 
हाथी व॑ठे हैं धो प्रव शब्द तो हो गए, कुछ प्रतिभास भी हुझ्ना, मगर क्या वहा इस 
प्रकारका पदार्थ भी है ? इस पद्धतिसे इस वचनोका अपने .विपयभूत अ्र्थमे सम्बन्ध 
नही है । या स्वप्नादिकम जो कुछ भी ज्ञान चलते हैं उन ज्ञानोका भी उनके विपय- 
भूत पदार्थमे सम्बन्ध नही है | जैसे सो तो रहे है क्मरेमे भौर स्वप्त श्राया कि बहुत 
बडा तालाब है मगर है, मगरते मुझे १कट लि ॥, आदि जो नाना स्वप्नज्ञान होते हैं 
चहा ज्ञान तो हुप्ता पर न तालाव है, न मगर है, न कोई घटना ऐसी हुई है, लेकिन 
भ्रव धहंं बह्रिज्ु पदार्थोका ही एकास्त किया जा रहा हो और प्रतिभास माना 
जाता हो झौपचारिक घौज मो वहा ये सव चीजे आ जानी चाहिए । पर न तो तृण 
के ग्ग्रभागपर १०० हाथी है श्रौर न स्वप्नमें समझा गया कोई पदार्थ है क्योकि 
इम प्रसारका वहाँ सम्भाद ही नही हैं, इस वारण बहिरज्भ पदार्थंका एकान्त मानना, 
प्रन्तरद्ध ज्ञान कुछ भी नही है, ऐसा आगह सगत नही है । 


शक्ाकार हारा लोजिक व अलौकिक दो भ्रर्थ करके दोपोपलम्भके 
मिराकरणछर! प्रयास भव दाकाकार कहता है कि देखिये पदार्थ दो प्रकारके 
होते हैं, लौकिप भौर घलौकिक । चौकिकपा भ्र्थ है जिसके विपयसे लोकको, साधा- 
रण जनोफो सेनोप हो जाय घह तो लौशिक है सो वह उन लौबिए जनोके लिये 
सध्यपनेसे माना गया, ज्ञानका विषयभुत हे जिस विपप्रमे! साधारण “लौकिक जनोको 
संतोष न हो, किन्तु शास्त्रकें जलने बाले महान प्रात्माभोकों सततोष हो वह अतोकत 
शर्ध बहलाता है । सो कलोक धर्यमे स्वर्ग नरक धादिक झाते है भौर स्वप्नमे होने 
चले शानके विपयमें झाते है भौर स्वप्नमे होने वाले ज्ञानके विषयमे झाते हैं तो ये 
पदाथे सब हैं। स्वप्मम भी जो माने गए वे भी हैं। कयोक्ति जो सर्वधा अभ्रवद्यमान हो 
ऐसे भणिधमातर पदार्थोवे अ्तिभास भौर दयने हो ही नही सकते जो घात दभी भी 
में हो, ऐसा ही सत्व ने हो उसदरा नाम संशा दचन भी नहीं टम्मा करता | श्रव रही 
घरवियाएा ऊँसी बात तो भावान्तर स्वभाव रुपसे सरविषाण प्रादिकका प्रॉतिभास 
तो होता है| जैसे दारका भी प्रतिभास है, विधाएका भी प्रतिभास है । अन्य जगह 
ऐप दिसती है पर नही । तो गावयास्तर स्परभावरपते पर दिपाश झादिदका प्रति- 
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भाग होता है तब उसका सम्भय होना व जायगा झ्रौर सरवियागा क्राशका वजन 
भी बन यैंठेगा, पद्रोकि वह झतीिक पदार्थ है साधारण सोग के ज्ञानई व्यू है । 


प्रन्तरत्ञ प्रथ (विमान) न मानकर माच यहिर'झार्थ माननेपर इप्ड 
सिद्धिकी भशवयत्ता--पध्व उफ़ शकाफ़े समापातम कहने हैं र यह संत शत बहना 
भी एक भलोहिक पिचित सी है । भागते समयमे जो शत होत! है बहु निशालम्यन 
ही है, प्रयोहि ज्ञान होनेमे स्वप्त प्रध्धयफी तर?ट । हम अझकार प्रराधवुमानके मान 
का जो बोध है सो परायन्रमान ज्ञान अपने अरपंग प्रतिदद है या झपना नहों, ऐसे 
प्रयंते प्रतिबद है ? यदि कहो दि यह परायत्रिम।नफ़ा ज्ञान अपने प्र्यत्ते नहीं किस्तु 
सन्य प्रय॑ते प्रतिवद्ध है तद फिर उस हीके हारा विधारदा भ्रौर विपयाकार प्रतिभास 
का हैतुसे व्यभिसार ग्राता है। परायत्रमान ज्ञान पगर पिचार रुप है दो. भी अपने 
भर्यते प्रतिद्ध नही है । गो किया गया ना व्यभिचार ! भी ता यह फहा जािहा 
था फि जो बुद्ध भी ज्ञान होता है वह प्रयने विपय्रभुत अर्यसे प्रवि्रद्ध होता हैं लेकिन 
यहाँ परार्थानुमान पाते ज्ञानकों प्रपते प्र्थने प्रत्वद्ध नहीं माना जा रहा। यदि 
कहों कि परायनिमानका ज्ञान भपने विपयभूत धर्थत्ते प्रतिबद्ध है हो जितने भीर 
सम्वेदन हैं ज्ञान हैं उन सबका सविधप हुपसे विरोध हो दाग्गा, उनका आसपम्बन/ 
सहितपना पघ्रिद्ध नही होता । परार्चानुमान ज्ञान प्रनीक्षिक भ्र्थंशा धालम्दत करनेसे 
लौकिक श्र्यफे शालम्वन करने रूप प्राध्यदे हेनुका व्यभियार व विरोध मे होगा। 
इस दाद्ापर कहते हैं कि लोकिक प्र॒ध॑ धौर प्रतीकिक पश्र्थ इमके सासम्बन 
से रहित भनुमानके द्वारा हेतुका व्यभिचार भौर विरोध ज्योके त्यों भवध्वथित हैं।* 
लोक झौर धनोक भर्यक्षा जो कि परत्सर पिरद्ध हैं एक ही बार एक ही भनुमानमे 
उनका सम्भव नही ही सकता | इस तरह बहिरझ्ध भर्थका एवास्सपप्ता भी सेमीचोन 
नही है जिस भ्रन्तरज्भू भर्थका एकान्तपना सही नही है । इस परिच्छेदमें दो विचारोकी 
भीमासा चल रही है। कोई लोग भानते हैं कि स्रिफ ज्ञान ही सत्य है, बाह्य पदार्थ 
मिथ्या हैं, तो कोई कहते हैं कि वाह पदार्थ ही सत्य हैं, ज्ञान तो उनका एक प्रत्ि- 
समान है । यो यहां तक उत दोनो एकान्तोंकी मीमासा करके यह घिद्ध किया कि 
केवल प्रत्तरग भर्थका एकान्त करना भी समीचीन नहीं है प्ौर बाह्य पदार्थोंका 
एकान्त फरना भी समीचीतत वही है। 7 - के 


र्रिधानतोगवेकापयं स्व|ड्रादम्यायविद्विप/सू । कम 
अवाच्यतैकान्तेप्युफिनावाच्यमिति बुज्यते ॥८२॥ 3 जे उ 
झ्न्तरजा्े व बहिरद्भार्थ मदन विषयमे ठभयेकान्त व भ्रवाच्यत्तक़ात 


का निराकरण भ्रन्तर्शञानका एकान्त भौर बहिल्ञनिका एकान्त युक्तिसिद न रहा। 
भर्थात्‌ जो दाद निक ऐसा मानते हैं कि एंक विज्ञान ही तत्त्व है, बाह्य पदार्थ कुछ भी 


न ि 


दशम भाग [१०७ 


तत्त्व नही है भौर कोई दाशंनिक ऐसा मानते कि ज्ञान क्‍या है ? वह तो पदार्थोंका 
एक प्रकाश है । तत्त्व तो वाह्य पदार्थ ही है। यो दोनो' दाह्शनिकोके एकान्त जब्न 
निराकृत हो गए तब तृतीय दाशंनिक कहता है कि प्रन्त्ञेप ,एकान्त .बहिहोय एकान्त 
का एक साथ मानना स्वीकार कर लौजिए ! जब दोनो एकान्तोमे विरोध है भ्रौर 
एकान्त सही नही वनत्ता तब दोनो ही मान लीजिए ! इसके उत्तरमे कहते हैं कि जो 
लोग स्थाद्वाद नीतिसे विद्वेष रखते है भ्रर्थात्‌ अपेक्षा श्रौर हृष्टि ववाकर धर्मका निशेय 
नही करते है उनके यहाँ इन दोनो एक्रान्तोझा एक साथ मानना विरोध है। अत्त 
उभय एकान्त भी सही तत्त्व नही है । तब चतुर्थ दाशं निक्र कहता है कि तब तो-भत- 
रग एकालत और बहिरग एकान्त दोनोऊकी श्रवाच्यता स्वीकार कर लीजिए भ्रर्थात्‌ 
यह तत्त्व भ्रवक्तव्य ही है। इसके समाघानमे कहते है कि यह वात तो स्ववचनवाधित 
है भौर इप स्ववचनवाधितताका वर्णन पहिले अनेक वार, किया जा चुका है « तत्त्व 
भ्रवक्तव्य है तो गुणा भी कैसे श्रवक्तव्य वन गया ? श्रत॒स्यांद्रादका प्राश्नय करनेपर 
कहा जाय त्तो कोई दोष नहीं है भौर स्थाह्वादके झाश्रयमे यह बात सिद्ध होती है कि 
कथव्चित्‌ अन्तद्भ॒त्तत है परमार्थ, कथव्चितु बहिरज्ध तत्त्व है परमार्थ। और क्रम 
विवक्षामे दोनो ही बातें है श्रौर एक साथ्‌ कहा नही जा सकता इस कारण अवत्तव्य 
है। भ्रव इस ही वात्तको विवरण सहित बताते हैं कि किस हष्टिमे किस प्रकारसे यह 
तत्त्व सिद्ध होता है ? चर 


भावप्रमेयापेक्षाया प्रमाशाभाप्तनिहत । : 


, - * बहि ग्रमेयपेक्षाया प्रमाण तबिभ च ते | परे ॥ 

स्थाद्रादका श्राश्नय' करनेवर प्रन्तर्शह्म॑ श्रथंका यथार्थ निर्णय-- 
भावप्रमेयकी अपेक्षामे तो प्रमाए।भासका अ्पलाप निराकरण होता है। तो जब भाव 
प्रमेषकी दृष्टि रखते हैं, भावप्रमेय है ज्ञानतत्त्व, जो जान रहा है जो दिखता है उसकी 
भुरुपतासे देखते है तंव प्रमाणाभास कुछ नही, रहता, भ्रौर जब बाह्य प्रमेयकी भ्रपेक्षासे 
देखते हैं तो प्रम'णा भी है कोई भौर कोई प्रमाणाभास भी है ऐगा है .प्रभो  भाषके 
स्िद्धान्तमे सही बताया गया है। शितने भी _सम्वेदन है सभी_, सम्वेदन स्वसम्विदित 
होते है । जो भी ज्ञान होता है चाहे वाह्य पदार्थ विषयक भी._ ज्ञान हो तो चाहे बाह्य 
पदार्थके नियम थोडा समभना, भ्री पडेगा, यु क्तका सहारा भी लेना पड़ेगा,.कितु जो 
ज्ञान जान रहा है वेह ज्ञान चेतन है| 'है”! और कोई कार्य कर रहा. है ये बातें तो 
जानने वालेके जानमे स्पष्ट रहा करती हैं। तो, स्वसम्वेदन कथड्चित्‌ प्रमाण है। 
उसकी भ्रपेक्षासे सब प्रत्यक्ष है, सम्बेदनकी स्थितिमे इस सम्बेदन करने वालेके.दो 
प्रकारके अनुभव चलते है, चाहे उसपर कोई उपयोग द्वे श्रयवा न दे । एक तो .यह है 
- मै हैँ, इस ६रहका प्रत्यक्ष रहता है ! दूसरे समझदार हू, चेतन हू तो सत्त्व- और. 
चेतनत्वकी दृष्टिसे सभी ज्ञानोंमे र्वसम्बेदनकी प्रमाणता है, उसकी अ्रपेक्षासं देखा 
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जाय तो यभी सम्पेदन प्रत्यक्ष है । उस हिट कुद्ध भी प्रमाणामाम नहीं है। पहँ 
गह बात रामभनी घराहिए कि जैसे किसे प्रपने मीपकी चाँद्री समझा शाने वहाँ सीप 
हैं, चांदी नदी हैं धौर उग सीपरी चांदी समझा हो बाह्य पदायोंद्रे निशेय्त तो युक्त 
झौर श्रम होगा मगर उत्त समझे भी बाहे भोदो ही समझा पर जो ध्वान बन रहा है 
जो प्रतिभान ट्रो रहा है यह उसको स्पष्ट है, प्रत्यश है, उसकी इष्टिस अ्माशाभाम 
फुझ नही है। यहां ही। आन है भ्रौर उसका प्रशिगगत चला करता है, वहाँ अनाशा- 
भाव कूद नही 6 । स्वत्तम्वेदतकी अपेशासे सभी सम्बेदन प्ररमश हैं । इस डाठ़म 
पम्पिकयादी भी विवाद नहीं करते । उनके यहां भी ऐसा सिद्धारत गाता है कि गमलल 
चित्तोके चैता अर्थात्‌ ज्ञानक्षण भ्रात्मपम्वेदन रुप होने हैं श्ौर प्रत्यक्ष होते हैं पाते 
प्रत्येक शानक्षण प्रपने स्वस्पफा सम्येदन करता है भ्रताव प्रत्यक्ष है। हाँ, बहू बात 
झयदय है कि उसमत्र यह स्वसस्वेदन अत्यक्ष निविकल्य है । ऐसा जो क्षशिकवादी 
फहते हैं पह भ्रयुक्त है, परोक्ति स्वका और पदार्थका निवयय किए ब्रिना प्रत्यक्षपनेरी 
उपपत्ति नहीं होती है। जिम फिसी भी वस्तुको प्रत्ययत्ते जाना तो उप जाननेके 
सम्बन्धम दो बस्तोफा निवयय है । एक तो जो पदार्थ जाना जः रहा है उत् पदार्थका 
जानने हो रहा है, दूधरे जो साय जानन धन रहा है वह सम्वेदन भपने आ्रापमे प्रत्यक्ष 
हो रहा है । तो जैसे किसी भी पदार्थकों हम समझते हैं पहाँ दो निशंय प्रड़े हुए हैं -- 
एक निर्णय तो यह है कि यह पदार्थ ऐवा ही है, भमुक यह ही है । दूसरा निर्णय यह 
कि यह मैं जो जान रहा हू यह ज्ञान मेरा सही है । तो प्रत्येक श्ञानोमे अपने भ्रापका 
झौर बाह्य पदार्थफा निर्णय बसा हुप्रा ही रहभ है, इस फारश बिसी भी सम्बेंदनको 
निविकल्प नहीं फह सकते । प्रत्रेक शानमे विकुलर है, प्राफार है, प्रतिभाय है, वस्तु- 
विपयक परिच्छेददन हैं। हाँ, रागद्ेव विकटर ने रहें ऐव! भी जान होता है, यह कहा 
जाय तो यह पुक्तिमद्भुत चात है । 


सम्वेदनपद्ध तेरो सवेदनोंकों प्रत्यक्ष न माननेमे दोपाउत्तिका विग्दशन 
सर्व सम्मेदनके प्रकारसे प्रत्यक्ष है, ऐसा न माननेपर श्रर्थ यह होगा कि उस ज्ञायका 
फिसी प्रन्य हेतु भादिकसे प्रसुमान किया जायग।। जिस सम्वेदनने किसी पदार्थको 
जाना, पदार्थको तो जान लिया | भ्रव उस ही सम्वेदनकों भ्रदि प्रत्यक्ष स्वय थे माता 
जाय, प्रत्यस्ते उसको प्रमाण माना जाय तो इसका प्र्थ है कि जितनी भी बुद्धियाँ 
होठी हैं उन धबकां झ्न्य चिन्हसे प्रमाण बनेगा । भौर कोई यह कहे कि प्न्‍्य चिन्हसे 
प्रमाण घनना भादिक हमे दृष्ट है तो ऐसा इष्ट हो सकना युक्त नहीं हो सकता। 
क्योंकि उस परोक्ष शञानका अहए करने वाला कोई साधन नहीं है। मीमाउकका 
सिद्धान्त है पैसा कि जितने भी ज्ञान होते हैं वे सद बाह्य पदावोक्तों, जाना करते हैं! 
पर ज्ञान खुदका ज्ञान नदी कर पाता । तो इसके मायने यह हुआ कि ज्ञात परोक्ष रह 
शया तो ऐसे परोक्ष ज्ञानकों जता देने ऐग कोई साधन नहीं है। उस बुद्धिके प्रकट 
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करनेके लिए कोई क्रहे कि पदःथेंका ज्ञान हुआ यही लिज्भ बने जायगा | ज्ञान किसी 
पदार्थक्रां ज्ञान तो करता ही है। तो वही ज्ञान चिन्ह वन जायगा । जिससे कि इस 
सम्बेदनका पत्ता हो जाय तो यह बात भी युक्त नही है । वधोकि वह साधनके विशेषण 
रूप सिद्ध नही हो सकता । वे तो सब समान है । किसी चिन्हसे जाना तो चिन्हका 
ही ज्ञान हुआ, सम्बेदनको कैसे जाने ? वहा भी भ्रन्य शक्रनुमान बनाना पड़ेगा झौर 
फिर समझिये - जो ज्ञान स्वय भ्रप्रत्यक्ष हुआ वह पदार्थके ज्ञानसे भ्रनुमानन्रे लगाया 
जाय, इस-प्रकारका जो अर्थ ज्ञान है सो क्या वह कमंझप होकर पश्रथंकों प्रकट करे 
ऐसा क्‍या उस परोक्ष ज्ञानदा साधन माना जायगा ? पदार्थ तो असिद्ध है तो प्रक- 
पना भी असिद्ध हो जायगा । सो ऐसी बात नही कह सकते, वह वाह्य देशसे सम्बन्ध 
रखता हुमा प्रत्यक्ष भ्नुमवर्मे भाता है । कोई ऐवी मनमे का न रखे कि पदार्थ तो 
दुर है जान दूर है। तो ०दार्थकी भ्रसिद्धता होनेते पदार्थकी प्रकटंतों भी असिद्ध हो 
जामगी सो बात नही-। -* हि 
ज्ञानके अस्वसवेदित्वकी;विकल्पासहतां--अ्रच्छा बताग्रो ! वह भ्रेथंको 
प्रकट करते वाला जो, भाष है'्उ्ते प्रदार्थंका धर्म भाततें, हो कि ज्ञानका घेंम मॉनेते 
हो ? यदि, कहो कि पदार्थका जो प्रकाश होता है, पदार्थवी जो समक बनती है बह 
पदार्थंका धर्म है। तो पदार्थकां परिशान करने वाले ज्ञानसे फिर इसकी कोई विशेषता 
ते रही, क्योकि ज्ञान भी पदार्थका परिच्छेद करने माला है भौर परिच्छेदन धर्म भ्रर्थ 
में भी प्रा गया तब पदःथंक्ो जानने वाले ज्ञानसे कोई विशेषना न रही। भ्रर्थ प्रावट्य 
में तो उसकी असिद्धि है। बह साधन वन ही नही सकता है । भ्रथं परिच्छेदक ज्ञॉनसे 
जो समानता है तो इसके मायने यह हैं कि जैस भ्रर्थ परीक्षक हैं झ्रतुमानकी पभ्रपेक्षा 
रखना है इभी प्रकार भ्र्थ प्राकट्य सम्वेदन सभी प्नुमानकी श्रेपेक्षा 'रखने लगेंगे या 
जिस ज्ञानको स्वसम्वेदी नही माना है तो वह श्रन्य श्रदुर्मान' भ्ादिककी भपेक्षी करतो 
है इसी प्रकार अर्थ प्राकटय नामका भ्र्थ धर्म" भी भ्रन्य श्रनुमानकी अपेक्षा करेने 
लगेगा । ज्ञान जो कि परिच्छेदक किया गया वह बन जाय प्रत्यक्ष यह बात॑ ठीक 
नहीं कही जा सकती । जैसे'कि प्न्य सतानके ',.हवारा जो श्रर्थक्ा परिच्छेद किया 
गया याते अन्य पुरुषमें उत्पन्न होने वाले ज्ञान क्षणोसे जो पदार्थ पंरिज्ञानं होतां है 
उससे .दूसरे अर्थका परिचय तो न हो जायगा ! 'इस कारणसे मानना 'होगा कि सम्वेदंन 
प्रत्येक ्पनी दृष्टिमे प्रत्यक्षररूपसे ही है तभी वाह्य पदार्थ का वह पत्यक्ष कर सकता हैं, 
ऐसा नही हो सकता कि ज्ञान तो स्वय प्रत्यक्ष त रहा करे और बाह्य पदाय प्रत्यक्ष 
घन जाया करें। शब्भ्कार कहतो है कि बाह्य पदार्थ ,तो त्रत्यक्षरुूंप हैं इस कारणसे 
उन बाह्य पदायोंका घर्म जो प्रर्थ प्राकटय" है वह भी प्रत्यक्ष सिद्ध हो जोयगा । सो 
यह शाड्डा जिल्कुल भसगत है-यदि श्र्थ धर्म प्रत्यक्षयुत हो जाता तो इसके माने यह 
है कि पदार्थ स्वत्त प्रत्यक्ष बच गया पर ऐसा है कहाँ ? पदार्थ स्वत, प्रत्यक्ष बनेता 
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करती है ? -ये शान झा रहा है के कद प्ठात है और पर में दि गगादराओ जबादा 
आ रहा का ऑयश है घवध्डर की पाता जे रहा है वा पर है। कर्ण दि एगी 
धामदुत रो ५ बढावितहकक, प्रषक्षयवा मद हो, बन ऑरिय परहिशाए्णव मी 
दह्षर्ण है कट वढ़ार्थ हो प्रदेश की शाह क ऐसी धाएदू। भी गटी ने । है जरोंरि 
बापम प्निमाभयान (ए कलर दाँद व हगरय मत पकोदे वो धरद संतान परम 
सरप दुरबम उइत्पत्त #7 णापे इपठान भी जा कि बाज ए प्रविम्राममात को रहे हैं घ। 
भी उमर पदार्शदा दाब तएख हो आादा प्रपर रात का धौर शोई भौर प्रदक्ष मो 
शाद दियी प्रहपट दुपरेटी, 2? मदोंवि छंद हो धरद संदान्त होठे शत हावशों भी 
प्रतुयेद मागना हंगा । 


गर्मपरिनपकों धत्यसवेदी मानगेरर बिहम्वगा मो घरद्स्‍वारर काना 
है हि हो प्राउटर है यह यो प्रयाध यूरपर' इवसम्थिदित हो रहा है, उप इठी क्र 
दा्ओ दल्धिकशादन उस प्रावद्दम विद्ेयता ही जाएगी सो भी नहीं ६१ मरने गरो 
पि बातरमे मी धर्षपा प्रयाश हुमा है का शा प्रुरयके रम्सम्विद्ित है सौर टह 
क्रारशगे उसका घिरे हो हारे अतिद्ध है, ऐसा माननेपर यह मतसायें हि. पदापरा 
परम स्पसम्पिदित हो पँध जायया ? ये घद पट कादर परार्थ ये कया झथय स्प्ठमव" 
दिल हैं ?ै ये झपने घापकों घुद जाते सेते है दशा ?ै द ये. प्रचेतन भदादिप पढ़ा 
धपने झापतीं मु जात ही शर्त हैं सो फिर ये पदार्के प् स्य्स्थिटित फ्से।चन 
जाएँगे ?ै सो मे धद्भावार मीमांगफ शानकों तो प्रसयश्तश्विदित सात रहें घोर घये 
ह्यहुृपयों, प्र्ष भ्रकाशवों स्वमस्थिदित मान रहे को भला बद सोयो हि झोसे ये दिप- 
शीत बुद्धि पाते म पद्दे जायें ? सभी सोग जानते है कि पट प्रादिक पदार्य स्व झगते 
धापफों मंदी जानते भौर जानने बाला यह खुदका ज्ञान प्रकाश, यह पुरको जाने 
सकता है | लेकिन यद तो विपरीस बात ही पट़ी जा रही है कि ज्ञाव तो होता है 
घह्यमग्यिदित भौर धर्ष स्यह्प होता हे स्वसम्विदित, इस फारणते जो परिच्छिदरमान 
भाव है, सायने प्र्थका प्रकाश है यह शागठे उत्मप्न हा पदायेका पर्म है वो ऐसे घर्गे 
शानका उस परोक्षशानसे भेद गैसे रहेगा जिससे कि प्रभरप्रकाक्‍पा यह शान साधन 
घन सके ।- झन्ततोगत्वा अर्थात्‌ तब बुछ हैरान होसेके दाद यहें दी मानता पदगा 
कि प्रत्येक सम्वेदन सम्वेदनकी भ्रपेक्षासे प्रत्यक्ष है; यहाँ प्रमाशाभासकी गुल्जाईप 
नहीं होती । + हि 
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प्रथेप्राकट्यको स्वसविदित मामनेपर परोक्षज्ञान माननेकी मिण्यो* 
जनतांका प्रसद्भू- इस प्रसगमे वह बड़े झादचर्यकी वात चल रही है कि यह शद्धा- 
कार शानवौ तो श्रस्तरानिदित मान रहा है याने ज्ञान सपने भापकों खुद जानता नही 
है, झौर जो पदार्थका प्रकाद है उसे स्वसम्विदित म।न रहा है कि पदार्थका यह आक- 
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ट्य श्पते श्राप ही समझा जा रहा है, तो कैसे कहा जा सकता है कि ऐसा कहने वाले” 
की बुद्धि विगरीत नही है । भोौर इस ही कारण जो श्रर्थ प्रकाण जिसे श्रंर्थ ' धर्म 
कहा, पदार्थंका ज्ञान कहो, हुमा तो ज्ञानसे ही उत्पन्न मगर माना जा रहा है पंदार्थका 
घ॒र्म, तब उसमे परोक्षज्ञानसे विजेषता क्या आयी ? जिस कारणसे वह श्रथ प्रकाश 
उस ज्ञानके परिचयका साधन वन सके । भ्रब जैसा पुरुष झात्मा और यह अ्रर्थ ऑकट्य 
इमम यदि सह कहेंगे कि शभ्ोत्मा,तो स्वपम्विदित'है इस कॉररणसे पर्थे प्राकटयसे 
अ्रन्तर झा-जायगा ॥तव देछिये ! कि परोक्ष ज्ञान भौर स्व॒म्विदिते पुरुष इन दोनोंमे 
से भ्रौर परोज्ञज्ञान और स्वसम्विदित अर्थ प्रकाशसे किसी भी एक से पदार्थकी प्गरि- 
समाप्ति हो जायगी । श्र्थात्‌ परिचय वन जायगा तव परोक्षज्ञान माननेसे फायदा क्यों - 
रटा रै सइसज्विदित श्रथ परिच्केदसे ही भ्र्थात्‌ उत भ्रज्ञाससे ही अपने प्र्थंका ज्ञान ' 
पघ्रिद्ध हो जाता है। तब परोक्षज्ञार ग्रकिव्चितुकर हो जाता है। ये शद्भु[कार मीमासक 
ज्ञानको परोक्ष मानते है याने धान पदार्थकों तो जानता है, पदार्थंक्रा जो' शान हुमा 
बह नो स्पष्ट है स्वसम्विदित है। समभझमे धरा गया कि यह प्रमुक पदार्थ है, अब उत्त 
पदार्थको जाननेवले ज्ञानकों समभनेके लिए श्रन्य उपायरी जरूरत पडनती है। तो गहाँ 
ज्ञानको स्वसम्विदित नही माना, परोक्ष माना है, भर जो भ्रर्थ प्रकाश है वह स्व- 
सम्विदित माना गया है । तो ऐसी स्थितिसे जय भर्थज्ञानसे ही भ्र्थका बोघ हो गया 
तो परोक्ष्ञान माननेकी श्रावश्यकता क्या रही ? अथवा पुरुफ स्वभमस्विदित पदार्थ है 
उससे ही पदार्थक ज्ञान बन गया तो परोक्षज्ञान माननेका कया प्रयोज+ रहा? क्योकि 


श्रत्॒ तो वही पुरुष श्रथवा पदार्थ करण बन गया । भर भात्मा कर्ता है,परदार्थ कर्म है, 
इस कारण प्रव परोक्षशानक्री श्रावश्यकता कया है? हर 


हक नह हि हु रा] 
* 
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प्रमितक्रियाके कर्ता कर्म करणकी कल्ानामे भी अ्नन्यता बस्व 
सविद्दितताकी सिद्धि यदि छाड्भाकार कहे कि करणएके “बिना क्रिध सम्भव नहीं 
होती थाने भात्माके स्वरूपकी क्रिया है पदार्थ डरा जानना श्रौर बढ़ क्रिया करणके बिना 
सिम्भव नही है । झौर करणकेरूपमें ही हम परोक्षज्ञानकों स्त्रीकार कर लेते हैं तो 
सुनो ! जब पुरुष अपने झ्ापका सस्वेदन फर-थ है तो आत्मात उस सम्वेदन क्रियामे 
फ्या करण होता है ?याने वहाँपर किसके द्वारा यह झात्मा सपने आपका मान लेता 
है ? ग्रदि कह्दों कि स्वय प्रात्मा ही करण है। भर्थात्‌ आत्मा अपने भ्रापके हारा अपने 
ग्रापका सम्बेदन कर लेता है सत्र ठीक ही है । वह ही ग्रात्मा परदार्थके परिद्रय 
में करण वन जाय | जो कर्ता है उस+ ही झमिन्‍न वही करए वन जाय, इसमे किसी 
प्रकारका विरोध नही है। जो कतू क है याने जिसके कर्ताका विभाग नही किया जा 
सकता हैं वह «ी करण बन जाता है जैसे शिन्‍न-मिन्‍न यीजोमे शिन्न-भिन्‍न कर्ता 
पर्म फरण देसे जाते हैं ऐसे ही खुदकी झुदमे जो क्रिया हो रही है उसमे अगिन्न 
पहूं पना भी देसा जाता है । तो फतति भभित्त भी करण होता है इस कारणश पद 
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अर्थ परिज्ञान यदि पदार्थका ही धर्म है' भ्ौर उसके स्वसम्वेदनमे स्वयं वही कररण वन 

जाता है तो लो । पुरुषकी भी क्या जरुरत्त रही ? परोक्षज्ञानकी भी कया जरूरत 

रही ? वही पदार्थ अपने ही द्वारा झ्पना परिज्ञान कर लेगा तव पुरुष और पदार्थका 

परिज्ञान इनमे जब एक ही स्वात्माके द्वारा प्र्थकरा परिचय वन गया तव द्विवीय परोक्ष- 

ज्ञान करण माननेतसे क्या फायदा है ? भौर, भी सुनो ! यदि भ्र्भज्ञानमे दिया गया 

हेतु व्यभिचारी है इसलिए हेतु नही ,रह सकता । क्योकि भ्रव तो ज्ञानके श्रभागमे भी 

टूर भौर व्यवहित पदार्थोकरा सदुभाव घिद्ध हो गया याने पदर्थक्रा लक्षण माना है 

पदार्थका परिज्ञान याने पदार्भका प्रक्रांद हो तव समका जायगा फ़िं पदार्थ हैं लेकिन 

दुनियाभे अनेक पदार्थ ऐसे हैं कि ज्ञान नहीं होता भौर पदार्थ मौजुद है। भौर, जहां 

परोक्षज्ञान साध्य बनाया है वहाँ उस परोक्षज्ञानके प्रभावमे भी भ्रर्थ स्वरूपका सद्भाव 

पाया जाता है। यदि परोक्षज्ञानके भ्रभावमे भी श्रर्थका प्रकाद्यका भी प्रभाव |वन जाय 

तब तो पदार्थका भ्रभाव ही बन जैठेगा, परन्तु शञानके भ्रभावमे प्र्थका भ्रभात तो नहीं 

होता, इस कारणसे झव यह सिद्ध न हो सकेगा कि भ्र्थका प्रकाश भ्रर्भक्रा धर्म है 

शौर भ्रर्भका स्वरूप है । कि 
शञानको स्वरूपत' परोक्ष माननेका एकान्‍्त करनेपर परिच्छिद्ममान- 

त्व धर्मेसे विशिष्ट या भ्रधिशिष्ट विशेषणकी श्श्नत्तिपत्तिका प्रसंग शकाकार 

कहता है कि जाना जा रहा है इस रूपसे विशिष्ट प्र्थथा ध्रभाव हो जायगा, तो 

होने दो यान जिस पदार्थका ज्ञान नही है उस पदार्थका ज्ञान नही'है उस 'पदार्थका' 

प्रभाव है यह सिद्ध करना है। तो सिद्ध है य'मे वह पदार्थ ज्ञेयपनेसे विश्विष्ट नही है 

तो जाननपनेसे युक्त पदार्थका भ्रभाव है सो सही भी वात है कि जिस पदार्थका शान 

नही हो रहा वह पदाथें जाननपनेसे विश्विष्ट नही है । इस दाकाके उत्तरमे कहते हैं 

कि जब परोक्षज्ञानकी ही सिद्धि नही है श्रथवा जानकी ही सिद्धि नहीं है, क्योकि 

वह परोक्ष है। तब पदार्थकी या किसी भी तत्त्वकी प्रतिपत्त हो ही नहीं सकती । 

निशेषणुकी भ्रप्रतीति होनेपर उस विशेषणस विद्विप्टपना कही सिद्ध नही हो सकता । 

जैसे कि प्र्भा बताया गया कि जाननपनेके'धर्मसे विशिश्ठ पंदार्थका प्रभाव है तो- 

जाननपने घर्मसे विशिष्ट इतना भी कह सकते ? क्योकि जव ज्ञानकी सिद्धि ही नहीं 

है । ज्ञानके भ्रभावमें जाननपनेसे विशिष्ट पदार्भका अभाव है, यह बात बनेगी कैसे !  ] 

जब ज्ञान नही हैभौर पदार्थ जाना जा रहा नही तो जाननपनेसे _ विद्विष्ट विशेषण 

लग ही नहीं सकते तो 'पदार्थका स्वलक्षरा भ्र्धज्ञानको माननेमे जो व्यभिचारपना 

दिखाया था वह सही रहता है, उसमें हेतुपना नही रह सकता । 


के * 3१ 
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ज्ञानको स्वरूपतः परोक्ष' ही माननेपरः उक्त चिडम्बनांप्रोंका फलित 
स्पष्टी करण--प्रकरण यह चल्न रहा है कि यदि ज्ञान परोक्ष है, तो ऐसे उस परोक्ष 


ब्कोक 


दाम भाग. [११३ 
शौनके समभनेमें चिन्ह क्या है ? यांने किस उपांयसे हम उस परोक्ष ज्ञासंकों समझ 
सकते हैं? शंकार्का रका सिद्धान्त णह है कि ज्ञानने पदार्थका परिज्ञान कर' लिया। 
लेकिन ज्ञान खुदको नही जानता जैसा कि जैन झादिक मानते है कि ज्ञान स्वयंकों 
भी समभता है ध्रौर ज्ञानमे जो विषय आया उस पदार्थका भी परिचय रखता है॥ 
किन्तु यह शकाकार ज्ञानको स्वसंम्वेदी नही भानता, 'परोक्ष मानता है ।'तो यह प्रदन 
होना त्राकृतिक है कि ब्ञांनने तो पदार्थको जाने लिया, अब ज्ञानिकों जातनेका वंया 
उपाय है'कि इस ज्ञानने पद को जाना झौर यह ज्ञ।न समीचीन है। इसके उत्तरमे 
दांकाकारने यह कहां कि पदार्थका जो परिचय होता है वही साधन है कि वह इस | 
परोक्षज्ञानका भनुमान करा दे। तो हेप सम्बन्धमे प्रद्नोत्तर होने-होते यह सिद्ध हुझा 
कि पदार्थका जो ज्ञोन है वह यदिं पंदार्थका धर्म है तो इस परोक्षज्ञानके परिचयका 
साधन नही बन सकता तो हिस ही संमर्भनसे यह भी ध्ण्डित हो जाता है कि 'कोई' 
यह सोचे कि श्रैर्थका धर्म बनकर ध्र्थज्ञान यदि पंरोक्षज्ञानके परिचर्यफा 'साधन न 
बना तो ज्ञानका घर्मं बनकर यह पदार्भ ज्ञान उस परोक्षज्ञानकी सिद्धिका संधक बंन 
जायगा । सो यह भी खेष्डित 'हो जात्ता है। मैं'पंदार्थको जानता'हू ऐसी प्रतौति होने 
से श्रात्माके जो भर्थज्ञान जगा, जो ्र्भ प्रकाश व॑ना वह ज्ञानंका घम' है । भौर, वह 
परोक्षेज्ञानके परिचणका सांधन'है | ऐमा माननेमे सीधा विरोध तो यों हैं कि श्रांत्मा 
की जो वह बुद्धि हैं, जिसे कारंण शञान कहते हैं वह ज्ञान ज॑ परोक्ष है तो वहाँ इस 
प्रकारेकी प्रतीतिं ही नही जग सकती है कि मै पदार्थत्रो जानता हू इसी बलपर ही 
तो धंकाकार ज्ञानका धर्म कह रहा है कि मै पदार्थको जानता हू ऐसी प्रतीति बे 
रही है किन्तु जिनके सिद्धान्तमे ज्ञान 'सवेथा परोक्ष' है उनके यहाँ यह प्रतीति बनना 
भी भ्रसंम्भव है कि मैं पंदार्थकों' जानता ह । तब जानेनपनेके घंमें विशेषणसे 'रंहित 
ही भ्रेर्थ बना ओर जो झानकों भ्रपेश्ञा रखनेका स्वभाव वाला बनी उसे पान रहे हो 
परेक्षज्ञानको हेतु तो यह हेतु व्यभिचारी ही सिंद्ध होता है। जहाँ जहाँ परोक्षज्ञान है 
वहाँ वहाँ भ्र्णका परिज्ञान है ऐशी व्याप्ति न वन सकनेसे और परोक्षज्ञानफ़े भ्रभावमें 
भी ध्र्थ स्वरूपके देखे जानेंसे यह हेतु व्यभिचारित हो जाता है भौर पदार्थका सिज- 
स्वरुंप॑ पंदार्थकों शान मानना खण्डित हो जाता है। तो यहाँ तो येह बात सिद्ध की 
गई कि परोक्षज्ञानके परिचयका साधन पदार्थ परिज्ञान नही है। शंकाकार ' जो बह 
संमझोता चाहता था कि पदार्भका जो ज्ञान बना है यही शिद्ध कर देगा कि किसी 
ज्ञानके द्वारों यह शान वना'है यो वह भ्रथंपरिज्ञान ज्ञायक उस ज्ञॉन्का' श्रनुमोन कर। 
देगा सो यह श्र प्रकाश परोक्षज्ञाका साधन नही बन सकता है। - ”'' 


' ” भ्रम्वसविदितनाके सिद्धान्त इर्द्रिय "प्रेहकषत्वकी  अन्तुपपत्तिका 
भसग- भ्रथभ्रकाशकी परोक्षज्ञान]साघक्ताके ' निराकरणसे इ्द्रिय मन झादिकका 
प्रत्यक्ष भी खण्डित हो जाता है। मुर॑मे चक्ु श्रादिक इन्द्रिय है, रूपादिकका जोन 


११४] १ झ्राप्रमीमांसा प्रवचन 


अन्यपा न बन सकता था । इस प्रनुमावसे जो इफ्क्रिय ध्रादिककों अत्यक्ष माना जाता 
था बह भी निराकृत हो जाता | । द्ाकाकारत किसी प्रसगमे यह पुद्छा गया कभी कि 
यह बताप्रो कि चक्षु खुदको तो नही देखते । प्रॉसें घुदकी श्रापोड़ो जानती “नही हैं 
तो इन ध्राँसौफा भी स्पप्ट परिचय होगा फंसे कि मेरेमें श्रांल है। उसका उत्तर यो 
देता है श्काकार,कि इस धनुमानसे प्रपती|भाँसोका प्रस्तित्व सिद्ध होता है।क मुक्त 
में बक्षु धादिक ६ ग्द्रियाँ हैं, र॒पादिगया शान होनेसे । यदि चक्षु आादिक इन्द्रियाँ-न 
होती तो स्पादिकका ज्ञान नही बन सकता था | यह कहना भी हस विराकरणके 
प्रकरणसे सण्टित हो जाता है, क्योकि यह ज्ञान वे इन्द्रियाँ ये सभी श्रतीन्द्रिय होते 
के कारण परोक्ष ज्ञानसे कोई विधेषता नहीं रराती भ्र्थात्‌ जैसे परोश्षज्षानमे भ्रावक्ति 
है इसी प्रफार इन सब ज्ञानोमे भी भ्ासक्ति है। यदि मुल्य विशेषता भानी जा रही हो 
इन्द्रिय भर परोक्ष शान इनसे किसी भी एक भावेरिद्रय श्रादिकके द्वाडा जो कि सुस- 
स्विदित है, प्रदार्थंथा परिचय हो गया। फिर दूसरा परोक्षभ/न माननेसे ,फायदा 
भया ? भरे वे भावेन्द्रिय ही तो ज्ञानस्वल्प हैं। प्रोर, भी देखिये ! कि बव्येन्द्रि 
श्रादिक जो हेतु बताये गए हैं वे व्यभिचारी भी हैं। क्योकि ज्ञान नहीं भी हो: रहा 
तो भी -इच्धिय भादिक मौजुद ही हैं। जो ज्ञान उत्पत्तिके प्रति कारण दै ऐसे इन्द्रिय 
प्रथवा:मन इनमे ्रवश्य ही निरन्तर कार्यबत्ता रहे याने पदार्थका यह परिष्छेदन- 
करता रहे ऐसा तो है नहीं। तो जिस समय हन्द्रिय भौर मन भपना कार्य नहीं कर 
रहे हैं भर्थात्‌ पदार्थक्रा परिन्न/न मही कर रहे हैं उत समय गया इन्द्रिय भ्रौर मन है 
नही-? हैं। तव ज्ञानफे प्रभावमे भी जब इन्द्रिय भौर मत बन गए तो हेतु व्यभिषारी- 
हो गया । तब सर्वेया परोक्षशञानवादी प्रपनी इन्द्रियकों भी प्रत्यक्ष- सिद्ध नही कर- 
सकता है। दन्द्विय भादिकका भी जो ज्ञान है वह भा परोक्ष ही रहता है ॥ तो- जब 
इच्द्रिय ज्ञान भी परोक्ष सिद्ध हो गया तो प्रत्यक्षत्े भिन्का जो भ्रवमास है उसका स्व- 
सम्बेदन होनेसे वह कथन प्रत्यक्ष विरुद्ध होता है, याने जाना तो जा रहा, “सबकी 
समभमे भरा रद्दा कि ज्ञान खूदका भी ज्ञान करता है। ,ज्ञानका स्वरूप 
लिए-किसी धन्य ज्ञानकी भ्रावदयकता नहीं - है । लेकिन ये पद्ेक्षगानका- ही भागह: 
करने वाले वॉकाकार ज्ञानकी परोक्षता,सांतते हैं सो वह परप्रत्यक्ष; है झौर - अनुमान 
विरुद्ध है। यदि सुखका ज्ञात, हु खका।ज्ञाह परोक्ष हो जाय धो ,-किसी भी जीवको 
हर्ष भौर विपाद उत्पन्न हो ही नहीं सकता। जैसे दुसरे झात्माका सुल्ल इसे इूसरेकी 
प्रत्यक्ष नहीं है-तो दूसरा झन्‍्य इपं विवाद तो वही कर- खेता। इसके मालृता- होगा, 
कि ज्ञात स्वसाम्बेदी ही द्ोता । 2 जा पत “८ 
श्रतिक्षण, निदरश सवेदन, प्रत्यक्षकी धसिद्धि--ज्ो दार्दातिकु-प्रतिकषसवर्ती 
विभिन्न विभिन्न निरद्धा सम्बेदनकों प्रत्यक्ष गरानते हैं उतकां पह मंतथ्य युक्त चहीं बैठता - 


|] 


क्योकि जैसे प्रभी इस प्रकार प्रतिज्ञा फ़ी गई है कि समस्त सम्वेदत निरंथ, है।- क्षण: 


दश्यम भाग ॥ ६६० 


पर्ती हैं वह प्रनुभवमे नही भरा रहा है वैसा शाद्भाकारने माना नहीं ' भ्रनुभवमे झारहा 
है सम्वेदन स्थिर भौर सादारूपसे सुख दु.ख आादिक बुद्धिस्वरूप स्थिर आत्माके प्रत्यक्ष 
अनुभवर्म आता है हप गौर विपाद । जिस किसी भी पुरुषमे हे अथवा विर्षाद 
उत्पन्न होता है उसे वह प्रत्यक्ष अ्नुभवमे श्राता है भौर स्थिर प्रत्त्माके, जो द्रव्यापेक्षा 
घाष्वत है भ्रात्मतत्वमे ही उस ही पर्यायर्का अनुभव हो रही है । इसपर शरद्घाकार 
कहता है कि यहे प्रनुभव तो भ्रमपूर्ण है और 'हर्प विपाद भ्रादिकर्का झनुभव होता है 
ओर स्थिर झआात्मामे शनुभवे बताया है वह तो भान्त है। इस छद्भाके उत्तरमे कहते 
है कि हपे विपाद प्रादिकका अनुभव अन्त नही है क्योंकि इस भ्रभुमवमे वाघक कोई 
प्रमाण नही है भौर फिर यह बहाये दार्ड्डाकार कि सुख दुःझे प्रादिक' बुद्धिस्वरूप 
प्रोर्माके जो हर्ष विंपाद भादिक प्रेत्यक्ष प्रनुभवमें श्रा रहे हैं और उनका अन्त ' झनु- 
भव उठता हो तो यह ज्रान्तपनों सर्वेथा है यो कैयेब्चित्‌ '?' यदि ' कहोगे कि सर्वेथा 
सव जगह ध्ब समय यह भ्रान्ति' चलती रहती है तबे तो इससे परीक्ष 'शानसे कोई 
दिश्षेषता नही श्राई, जो वात्त परोक्षशानमे चल रही थी वही बोले भ्रव संब श्ञॉनोमे 
भान ली भई है | तो इस प्रत्यक्षकों क्षशिकवादी मान रहे थे तो उनके भी परोक्षज्ञान- 
धादका प्रसज्भ भा जाता है| तो सुख दु ख् वुध्यात्मक प्रनुभवमे भ्राने वाले इस'स्थिर 
श्रात्माके हप॑'विषाद आदिककौ अन्त माना जाथ तो सर्वथा भश्रान्ति मार्ननेपर तो सदा 
यह परोद्षज्ञान धन जायगा श्रौर क्थोव्चत्‌ू आन माननेंपर इतना तो स्पष्ट ही हो 
गया कि एकान्त' नेंही रहा । स्वरूपमें भ्रान्त नही है पंदार्थेमे ही भ्रान्त है। यही तो 
कथब्चित्का भ्र्थ है, सो यहाँ एंकान्तकी हांनि हो गईं है भौर स्याह्ाद न्‍्यायकों प्रेवेश् 
हो गया है। | हज 


| 
जय कक 


स्याद्वादन्यायके विरुद्ध भ्रान्ति श्रश्नान्त, प्रत्यक्षत्व, भ्रप्नत्यक्षत्व झादि 
के निर्णयकी प्रसगतता ' सर्वत्र संबंदा भ्रान्तिकी प्रप्रत्यक्षताकी समानता होनेसे 
फेवल निधिकल्प पदार्थ दर्शनमे ही परोक्षज्ञानसे समानता नही है किन्तु उप्तेकी व्यवस्था 
फरनेगे र्ारणभूत विभरप स्वसम्वेदनमे भी परोक्षज्ञानसे कोई भ्रन्तर नही रहता, वयो 
कि यहाँ भी यह विकल्र उठाया जायगा कि वह विकल्प संम्बेदन सर्वेथा अन्त है यो 
केथणिचत? यदि फहो फि वह विवल्प सर्वथा अन्त है भौर भ्रान्त होनेपर भी प्रत्यक्ष 
है तो देहिये सर्वेधा पिकरयसे अऋान्तपना भाननैपर बाहरकी तरह स्वरूपमे भी अान्ठे 
भी परेक्षता धरा जायगी । तब प्रत्यक्ष भत्ञान्त होता है यह घात बोधित हो थयी१ 
मो अ्रद सम्पेदन स्थरूप भी आस दन गया । यदि कही कि विदल्य सम्बेदम कर्ष बिंतु 
अआारत है सो इसमें स्णदादेदी मिद्धि हो गई भौर स्याह्ादका नियारंश मरके यह 
दार्शगिर ठारर महीं सरा, सो इस पारण थाने जिस'कारण सर्वथा विफल भ्रान्त है 
या पसजिपुके विशत्त्य न्रान्द है इन दोनों पक्षोमे परोक्षज्षानसे कोई प्रत्तर त रहनेके 
फारण पगेबाम्तकी हिंद्धि श्रतिवायेंस्पते हो गई। 
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,. उ्यभवेदनगी अगेक्षासें सवयेदनोंमं भ्ररम/शवाका गाय तथा आह 
पा परिचयकों अपेक्षसे प्रमाण शोर प्रमागामावक्त निर्णय उसा#वरणओे 
ग्रह सिद्धान्त यान लगा चातए कि ज्ञागड़ी अपेशाम राई शान मद दा प्रभार ना 
पिक्षा । अर्पात्‌ शान पाने तवरूपके सम्पैदनमें फ्रयश है धोर प्रयागमुत है । € बाद 
झगभी प्रषेधारी प्रमाण शौर प्रमागाभावत्री ब्यकत्या की गई है बड्डि बाह्य प्रयेधी 
प्रपेक्षामे शानको सम्दाइक झौर विमम्यादक बह सबहे है। उप पड़ी तो थी साप 
जाना धांदी सो गढ़ विपरीत ज्ञाग को गधा ना, हो इसना दिख्रीत शान होकर ओी 
जो पाँदो जान रहा है यह यमन प्रणने दोपड़ी भोरने सिश्व न्‍व है । चौदीकीं जानता 
(पा भी यह घितमे यार समझ रहा है कि मह सट्ठी ज्ञान है। सो शानकी घरेञ्ाम तो 
पट सम्वेदन प्रमाशभूव रहा । धद बाह्य परयंकी अपेक्षा देशा आय वो वहाँ विसस्याद 
है, वहाँ पदार्ष तो चोदो वीं है पर थाने दो रहा है प्रौदीका ॥ सो दाद्य प्र्दकी दृष्टि 
चैन्यह्‌ विपयंद्शान पहखागा भौर जानपी हृष्टिन कोई शाम ट्पि्यय नहीं,/हुलाता 
निछ समय जिस ही हंगसे परिएति हो की है भररजूलारमे गह हो दस्यादक है, 
सही समझ रहा है। णैसे कोई ध्राराक्षका ब्रेश और मतकपा ज्ञान करें, यों ही 
प्राफाधम किगी जगह ऐसा लगने लगना कि वहाँ यहुत सम्बे पेश पड़ रहे हैं था महाँ 
छोटे छोटे मच्ततर उद रहे हैं भयवा कहीं केशफा भू ४ पहा हो वहाँ समझा कि मे मर 
मच्छर महरा रहे हैं तो दस स्वरूपमे भी ज्ञाग करने वालेकों स्म्बाद नहीं है, संदेह 
प्रादिक नही है । तो प्राकाशमे केश धादिकका शान होना यह बाह्यमे विन्‍्स्‍्वादक है 
ऐसा प्रमाणाभाम है पाये कै व़ां चढ़ी हैं फिर भी जाना जा रहा है तो प्रमाशाभ:स 
हुप्ा, पर निजस्यरूपमें यह सम्यादक है तब यह फेश या मच्छर समझ रहा है तो-वहाँ 
प्म्बाद है ध्रौर प्रमासभूत है। भ्ोर ऐसे एक ही शानमे अ्रमाण भौर श्रप्रमाटकी 
व्ययृस्थाका बिरोध भी तड़ीं है। णैत्ते सीपको चाँदी जाना णा रहा है तो ज्ञान तो एक 
है मगर स्वरू। सम्वेदनकी भ्रपेला प्रमाण है भौर बाष्टा भर्यकी भ्रपेक्षाते श्ध्माए है ! 
तो एक ही शानमे प्रमाशपत्रा भौर प्रमाण।भासपतना ये विदद्ध नही बेठते, क्योकि जीव 
एक है धौर उत्तमे मावरणका दुर होना ये सिन्‍त भिन्‍नम थकारके हैं। उससे सत्य 
झाभाउका सम्वेदन और श्रपत्य ध्राभांपका सम्वेदन होनेकी परिणाति सिद्ध' होती है । 
पलोसे कालिमा भादिक दोप स्वणसे दूर हो जायें तो स्वर्णकी उत्हृष्ट भवस्थाका परिण- 
मन बन जाता है उस ही परह जब जीवमे ज्ञानावरशाका कुछ निराकरण हुमा छो 
फिप्रके प्रनुतार सत्य शौर असत्य भ्राभास सम्वेडन चलेगा, इस असगर्मे- कोई यह नही 
कह सकता कि जीव ही नहीं है कुछ । बयोकि जीवको ग्रहण करने वाला कोई प्रमाण 
नही है तो उसमे उत्तरमें स्वामी समतभद्राचायं कहते हैं । 
_. जाँव शच्द वाह्याये सन्नालादेतुशष्दबंद ) धाम हे 
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मु जीव पद्वाग्की सृयुक्तिक् सिद्धि + जीव-ध्षव्द बाह्य धर्य है श्र्थात्‌ 
जब जीव यह, छ्द्द बना 'हुआ है तो यह निश्चित्‌ हो जाता है कि इस जीव शब्दका 
विपयभूत श्र्थ होना, ही चाहिए.ग्गंने।कोई जीव,शब्दका वाच्य पदार्थ 'है तब तो-जीव 
दाब्दकी उम्रपत्ति बनी, है | तो जीच दाव्द बाह्य भ्रर्थसे सहित, वर्तता- हैं क्योकि संज्ञा है, 
जो ज़ो संज्ञा है।-त़ोम है वह।भुज़ अपना वाच्यमूत्त भ्र्थ रखता है ह्वेतु शब्दकी त्तरह॥ 
'गैसे कि हेतु, है-तो प़ह भुपने परक्षकों लिए हुए,है । धेरूप्यस्वरूप,'हेतु माना है। कोई 
पाँचछूए हैतु मानते हैं।।;क्विसी भी प्रकार कोई माते; ।जब/हेतु:, शब्द है. तों' उसका 
वाच्यभूत श्र्थ भी है-। भौह ,भी देखिये माया धाविकके भ्रममे सज्ञायें बना.करती 
हैं; वे भी अपने,कझर्थके, साथ; रहा-करती। हैं। माया शब्द कहाततो कुछ माँया होती ही 


है । जैसे-प्रमा अयव् प्रमाण श्वचुन,बोलाग्तो समझो,कि प्रमा भी।कोई वास्तविक है 
कौर प्रमाण भी वास्तविक है ।,।। ८ २०") ६7 कट जाय * 5 


दा 4 ०. ५॥ + 2 च्ट 
देहपे भ्रतिरिक्त जीवके सद्भावमें शद्धा श्लौर उत्का समाधान-- 
यहाँ कोई शुद्धाकार:क़हुता; है। कि-ज़ीव शब्द भ्रथवात्नस्तो है: मगर जीव'शब्दका प्र्थ 
है अपने: शब्द-स्वरूपसे-पतिरिक्त जो शरीर-इृद्विय भादिकका 'पिण्ड है वह है'जीव" 
इस, कारण, घनादि |भनृन्त-अमुर्त- ज्ञानमात्र कोई : जीव़- निश्चित, नही होता है| जो 
देहादिक हैं, दूद्धउका'पिण्ड ड्रेस वही।जीव शब्दका भ्रर्य है।" इस'शद्भधुके ' उत्तरमे 
कहते. हैं कि,यह तो व्रिल्ल म-भौर विद्धलताकी स्थिंतिमे कहना हुआ है शेद्धाकारका 
इस शक्छाकारने लोकरूढ़िका प्राक्षय किया. है । भ्रलौकिकताका भ्रालम्बन लही लिया 
है, लोकुन्ढिका है ? किसीने जीवका जो व्यवहार बनाया व॑ही लोकरूढि' हैः॥ 
कहते है कि ज़ीव थय[ जीव ,खुड़ा हुआ, ज़ीव ठहर गया तो ये बातें: लौकिकजनोकी 
#पवहारकी- हैं ।-गया, चला, ठहरा- थह व्यवहार £शरीरमे तो 'रूर्ढड किया' नही जा 
सकता; व्योकि ,वह प्रवितन है-भ्रोरर वह भोगका झाधएर,है भ्रेयात्‌ 'भोक्ता त्तो भ्रात्मा है 
उसका ग्यधार दारीर है इस कारणसे दरीरमे गया, चला, ठहरा आदि +की रूढि हो 
जाती, है । इद्रियमे: भी गए, घुलन्ेकी रूढि,नही ,बनेती,; क्प़ाकि इच्द्रियाँ तो उपभोगके 
साधनमात्र, ही,हैं। इसी)प्रकार शब्दादिक विधयोमे भी गया चला, ऐसा जीव जैसा 
ध्यूवहार नहीं, होता ।.हाब्दादिक [विषय तो भोग्यरूप -है इसलिए उनवे।, व्यवहार उस 
ढगसे ही होगा । सब्‌ फिर :गया चला। यह व्यवहार: कहाँ हुआ ?-तो कहते हैं “कि 
भोक्ता प्ात्मामें ही जीव है. यह रूढठि बनी । चलता, बैठना, :ठहरना प्रांदिककी - रढ़ि 
भोक्ता झात्मामे बनागी ग़ई है। शरीरादिकके कार्यभूत या ध्वरीरादिक जिसके कार्य डं 
ऐसे पैततनमे भोकत्व भाष,अंयुक्त:है, ओग- किय़्राकी तरह । जैसे भोगंरूप क्रिया चेतन 
- में घटित नही-होती, अयोकि पह शभ्रचेतन-क्षरीरके ज्ञरा किया गया कार्य है, श्रतः 
झचेतन है | तो-यह रूढि ही-कहलायी । जो भूत्ते ज्ञानानन्‍्द स्वरूप जीव है वह तो 
ज्ञाचानन्दका परिशणुमत, करता हुआ रहता है वह चले. हरे, बोले ये $सब व्यवहार 
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और रुदियाँ है । भ्रवय यहाँ पदायार पहला है कि युरा दुःप ध्दिदय। जी धनुमवत 
है यही भोग किया कहलाता दै चौर वहू भोग लिया याने शु् दुःख श्रादिकका भ्रनु- 
भवन इस प्रन्यय भौर गरमसे लेगर मरण पर्यन्त रहने याति बेसन में जो तर्ण बेवन 
विद्येपमे व्यापी है बड़ा भोग किया मानी जागी है भौर टस हीमे भोकतृत्य भाव है, 
प्योकि यह घरीरादिकमे विशक्षशा है । धद्भाकारफा गहाँ यह भ्रमिप्राय है कि थो गर्भ 
से लेंफर मरण पर्यन्त रहने वाला पदार्थ है भ्रीर जो सर्ग चितेसा। विशेषमे रह रहा है 
उममे भोगग्रिया मानो गई है । जो शरीरमें भोगतृत्य भाव बने ऐसा दुपणा नहीं भागा, 
इस धद्दाके उत्तरमे १हते हैं कि ठीक ही कह रहें हो पर जो गर्भसे तेकर मरण 
प्र्येन्त्र भग्वयी चेतन फशा जा रा है बस वही प्रात्मद्रव्य हैं। जन्मसे पंहिले प्रौर 
भरणके पक्चंचात्‌ भी उस चेतनका सद्भाव पाया जाता है । यदि पुर्वापर चेतनका सद- 
भाव न भाना जाय तो पृथ्वी ध्रादिकके पिण्ठ रुप शरीर और दंद्रिव विधयोंसे इंतके 
सतन्यस्वरूप प्रात्मामे प्रग्वर न रह प्तकेगा । 


-' चेतनमें पृथ्वादिकायत्वका श्रभाव--झव यहाँ शंकाकार कहता है कि 
पृथ्वी झादिकका कार्य चेतन है वह प्ृष्यी प्रादिकसे विस्शरा वन जायगा सो गहाँ 
इस चेतनले पृथ्वी आदिकका कार्य ही सिद्ध न किया जा सकेगा । इस कारण हमारा 
(धांकाकारका) यह कहना युक्त है कि चेतन पृथ्यी धादिकका कार्य है तो कार्य होनेके 
फारण पृव्यी भ्ादिकसे विलक्षणे चेतन बेन जायेंगे। शव इसका समाधान सुनिये 
प्रथम बांत यह है कि चेतन पृथ्वी ग्रादिकका कार्य नही हैं भौर प्ृथ्दी झादिकका कार्य 
बताकर पृथ्वी भादिकसे विलक्षयताकी बात नहीं कह सकते, क्योकि यो तो फिर 
पृथ्वी श्रादिक कार्योमे रूपादिकका श्मल्वय देखा जा रहा है । जो भी (एम्वीका कार्य 
क्षेगा उससे प्रथ्वीपनेके धर्म पाये जायेगे । पर चेतनमें रूपांदिक ' कहाँ पाये या रहे । 
दस कारण चेतनको एथ्वी क्रादिकक कार्य वहा जो रहा है वह हंगेत भहों है। 


चेतन भौर प्रवेतन पदार्थंके अस्तित्वकी' सिद्धि-इस प्रकरणमे यह 
सिद्ध किया जा रहा है कि जितने भी धाब्द होते हैं उन शेब्दोंके काच्यभूत पदार्थ 
प्रवदय हुआ करते हैं। मगर वाच्यभूत भ्र्थ न हो तो शन्दकी उप॑पत्ति मौ नहीं बंत 
सकती । श्रत जितने भी दाब्द हैं समझता चाहिए कि उन' सबका वाच्यभृत कोई 
प्रेथे प्रवश्य है। भौर जंब शब्दोका वाच्यभू|! प्रेर्थ वेने गया तो वह भर्थ' स्थिर है। 
झस शार्थका/परिशोन करने वाला गह ज्ञानात्मक जींव॑ है तो * थे भी वास्तेवंमे है 
झौर यह ज्ञान भी वास्तवमे है। यह ज्ञान उन भ्रथोंकों आनतो है तो वहाँ दो धाराय 
अनी हुई हैं कि शान अपने आपकी भी सर्म्क रहा है भौर बहा जिपयभृत पदार्धोरक 
विषयमे भी समझ रहा है? तो यो यह एकान्त नहीं कर संकते कि कैवेल विशञानमात्र 
अन्तरझध शर्थ ही परमाथें है, पुंदुगल भादिक बांहयं भर्थ पंरमार्थ नहीं हैं। भ्रेयवा 


“हेशम,भाग-. , [११६ 


पुदूगल ध्रादिक वाह्म,भर्थ ही परमार्थ है, अन्तद्द्भ (विज्ञान स्वरूप सरमार्थ, नही है 
ये दोनो एकान्त घटित नही. होते । भ्रत -यही मानना होगा कि ज्ञानकी भपेक्षासे, तो, 


शानमात्र तत्त्व है और वहाँ दिपमेप- नही है। बाह्य भर्थकी दृष्टिसि ज्ञानमे विपयंयप्ना 
भौर भम्यकपनाका परिचय किया जांता है । - २ 
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चेतन भ्रच्तेतनोमे मत्वादिका समन्वय होनेपर भी अ्रसाधारण धमकी: 
भ्पेझ्ासे भेदकी सिद्धि, झकाकार कहता है-कि जैसे पृथ्वी, जूल़,-अग्नि- झादिकमे: 
सत््व है उसी प्रकार चेतनमे भी सत्त्व है। तो ऐसे , सत्त्व वस्तुत्व श्रादिककी दृष्टियोसे 
यदि समन्‍्त्रय_हो,ज़ाता है तब चेतन - भी पृथ्वी श्रादिकसे भ्रत्यन्त भिन्न प्र्थ न- 
रहेगा | इप्‌ शकाके उत्तरमे,कहते.है कि पदर्थमे असाधारण धर्मकी हब्टिसे ता त्तिवक- 
भेद होनेपर भी सत्त्वादिक सम्भव होता है इस कारण सत्त्वादिक सम्भव” है: ऐसा: 
कहकर उनमे अभेद सिद्ध नही किया जा सकता । भव यहाँ शकाकार कहता है कि 
पृथ्वी आदिक जो तात्त्विक भेद घाले. पदार्थ है उनमे एक्‌;व्रिकारीपनका समन्वय नही 
है इस का ररण पृथ्वी भ्रादिकमे तो भेद ही है ।. पृथ्वी, जैक झने भ्रापमे विकार किया: 
करती है देसे विकार जल भादिकमे तो तही हैं | प्ृध्वीके विकार ;भौर त्रहके हैं।- 
अग्नि वायु आदिके विकार भनन्‍्य तरहके हैं तो एक विकारीपनका समस्वय नही है 
इस कारण पृथ्वी प्रादिकमरे, भेद ही है। जैसे- क्लि नैयाप्रिकोके . सिद्धान्तमे; प्राग़भाव 
झ्रादिक चार भ्रभावोमे भेद ही माना है; प्रागभाव झाठिक ज्ेदोमे परस्पर भ्रभ्नावरूप 
एक विकारका सूम॒ल्वय होनेसे जैसे वहाँ सर्वथा भेद -म्राना है इसी प्रकार पृथ्वी आदिक- 
तत्त्वोमे एक विकारीपन न होनेसे, भेद ही है | ठो;इस़.शुकाके - उत्तरमे पूछते हैं;--तोः 
फिर क्या चेतन्‌ झौर पृथ्वी झ्रादिक भूतीमे एकविकारी ' पनका-समन्‍्त्रय है ? बृह 
नही है। फिर चेतन पृथ्वी आदिकसे भिन्न हो ही तो गए । वहा भेद नहीं रह सकता, 
ऐसा कीसे कहा जा रहा है ? याने-चेतन तत्त्व-विलक्षण भिन्न चीज है- भौर- पृथ्वी 
जल प्रादिक भिन्न चीज़ें हैं। इस कारण एकविकारीपनके समत्वयका श्रआव -होना- 
सो भिन्नता है भोर वही तत्त्वान्तरे है।.तच यह ब्लात चैतस्वथमे भिन्नताको, सिद्ध करती 


है, भौर झनादि प्रनन्तपनेको सिद्ध करती हैं, ,मानत चेतन प्ृष्ठदी -जूल -भादिकस़े 
भिन्न है भोर भरनादि कालसे भ्रनन्‍न्तकाल तक रहता है। 


जल बे... नमक हा] 


, जीवका-स्वतन्त्र अस्तित्व « यहाँ मुस्यतया चार्वाक शद्छाकार ऐसे हैं जो 
जीवको बिलकुल नही मानते । उनका कहना है कि-जैसे घडीके पेंच ध्रु्जे, इकटठे- कर 
दिए गए तो घड़ी चलने खगती है इसी तरह.पृथ्ढी, जल; भग्नि वायु भ्ाद्वि इकटठे हो - 
गए तो वहाँ जातूना, देखना, चलना भरद्रिक बनता है, किन्तु ड़नृका/हुस, तरहका 
भ्रभाव रखना भिथ्या है । घडीफे पुँच पुर्जे मिल जायें तो ,जो किया होगी वह,घडीके- 
ढगसे ही तो होगी | इसी भ्रकार पृथ्वी जल-भादिक- मिल जायें तो: उनमे जो कियों 
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होगी, उनके अनुरूप ही तो होगी । समझ ज्ञान यड़ कैसे भरा जायगा ? तो यह चेतना 

ये ज्ञान दहन पृथ्वी श्रादिक भूतमे मिन्ष हैं भौर जब जोव शब्द वोला जा रहा है तो 
समझना चादिए कि जीव फोई भ्रवष्प है प्रन्ण्या यह छाब्द प्राता कहाँसे ? भ्रतादि 
प्रनन्‍्त चैतन्यस सहित धरोरमे जीवफा व्यवद्टार फिर क्यों हुआ ? कोई यंदि ऐसी 
शादार्या करे तो सुनी ! उठ प्रफारफे चेतन विश्विष्ट कार्यमें भ्र्धात्‌ पशुपक्षी मनुष्य 
झादिकके जो ये धारीर दिस रहे हैं इन शरीरोमे भ्तादि श्रमन्त असाधारण धर्म वाला 
जीय रह रहा है तो ऐसे णीवसे युक्त शरीरमे जो जोवका व्यवहार किया जाता है वह 
चेतन भौर शरौरमे प्रग्ेदका उपचार करके ही व्यवहार है | पदार्थ वो मिन्त-मिम्न हैं, 
चेतन जुदा तत्त्व है, धरीर जुदा है, भोर, शरीरमे शव कि चेतन है तब उन_दोनोमे 
जब अभेदका उपचार फिया गया तो दारीरमे भी जींद जीव इस प्रकारका व्यवहार 


छ 


चल-उठा है । है हि है 
क्षणिक चित्तसन्तानमे जीवत्वके ब्यवहारका दांकांकारका श्रांशय व 
उसका समाधान--भ्रव यहाँ क्षरिकवांदी बौद्ध कहते हैं कि पृथ्वी भादिकके पिग्ड 
ग़रीरमे तो जीवका व्यवहार ठीक मही, पर क्षरिक जो चित्तलतान हैं, शॉनक्षण हैं 
उनमें जीवका व्यवहार करना युक्त है। इस दशद्भाके उत्तरमे केवल इतना ही ध्यान 
दिलाया जा रहा कि क्षशिफ चित्तसतानमे जीवका व्यवहार करना यह पूर्व प्रकरएमें 
प्रनेक बार भाण्डित कर दिया गया है | न'त्तो चेतनकी क्षरिकता सिद्ध होती और ने 
उनका शतान सिद्ध होता, किन्तु जीव ७ामक पदार्थ है झौर वह ज्ञानस्वरूप है। उसमे 
जीचका व्यवहार है ) इस प्रकरणसे यह मान लेना चाहिए कि जीव पब्द चाहा भर 
को साथ लिए हुए हैं करत ध्व भौर भोगतृत्व ही जिसका ,उपयोग स्वभाव है याने जीव 
करता गया है, भोक्ता नया है, वह भी जीवके ही .स्थरूपमें है। तो कतूं त्व भौर 
मोवतृल्वरूंप उपयोग स्वभाव वाले जीवके ही साथ यह यहाँ बताया जा रहा कि जीव 
प्व्द बाह्य भ्र्थ सहित है । तो यहाँ जो साध्य सिद्ध किया जा रहा है उपके लिए जो 
हैंतु दिया गया है कि सजा दोनेसे, भाम होनेसे जो जो नाम है वे ने पंदार्भ अवदय हैं। 
मो इसमे किसी प्रकारका दोप नहीं भाते है । है 


वजीवदान्द' सवाह्मार्थे सज्ञ त्वात्‌' हम भ्रनुमानमें प्रयुक्त हैतुकी निर्दों- 
षताका वर्णन--भव शद्भाकार कहता "है कि जीव पंदार्थकी सिद्धि करनेके लिए जो 
यह भनुमान बनाया है कि जीवेनामक पदार्थ भ्रवेदय है क्योकि उसमे जीव-शब्द बोला 
जा रहा है सजा होनेसे, तो सज्ञा भर्थात्‌ नाम होनेसे इस श्रकारका जो हेतु कट्टा पया है. 
वहू- विदद्ध हेतु है, क्योकि सेशा नाम तो वक्ताके भप्रायमरकों सूचित करता है, 
उससे घाह्य पदार्थकी सिद्धि नही हो जाती! यहाँ साध्य 'बताया जां रहा है कि बाह्य 
भ्र्थ सहित है लिकिनः उससे विरुद्ध साध्य सिद्ध होता है याते शाब्दसे तामको बोलते 


है आ#४क 
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वालेका प्रभिप्राय मात्र ही समझा जाता है, क्योकि सज्ञा बोलने वालेक़े झ्रभिप्रायसे 
ही व्याप है। इस,शद्भाका भाव यह है.कि -ये क्षरिषकवादी बौद्ध यह कह रहे हैं कि 
जो ताम है उस नामसे पदार्थ नही जाना जाता, किन्तु बोलने वालेका भ्रभिप्राय णाना 
जासा है। इस शाद्भाके उत्तरमे कहते हैं कि यह शद्भुत सद्भुत नही है। सज्ञा वक्ताके 
भ्रभिप्राय मान्नकी सुचना दिया करती है यह बांत प्रमाण बाधित है, उसका अनुमान 
प्रवोग है कि सज्ञा अभिप्राय सात्रकी सूचना नही फ़रती, क्योकि भ्रभिप्राय मात्रकी 
सूचना करने वबली सज्ञ,झोसे श्रथक्रियामे प्रवृत्ति नही बन सकती, ,सज्ञा भासकी 
तरह | जैसे बिसी पु१षने दूरसे चमकने वाली रेतमे पानी कह दिय़ा:तो उसके कहनेसे 
कही १ोई पानी तो नही पी लेता ? है ही नही । जितने भी नाम ,ोले- जाते हैं वे 
ताम यदि वक्ताके अभिप्राय.भरकी बात कहे, ,बाहरमे कोई चीज है उसका सक्रेत 
न करके 'तव फिर उसमे प्रद्धत्ति कैसे बनेगी ? जंसे किसीने कहा कि , भोजन लाओं 
तो ऐसा बोलने वालेके अ्रभिप्राय मात्रका हो ज्ञान श्रगर हो तो न भोजन भा सकेगा 
त़्॒ कोई खा सकेगा | तो-जितनी ;भी ,सज्ञाये हैंज़े केवल भ्रभिप्राय भरको सूचित नहीं 
करती, किन्तु उनका वाच्य कोई बह्य पदार्थ अवश्य होता है। सज्ञामे भ्रथेक्रियाके 
नियमका भ्रयोग नही है । संज्ञाके द्वारा पदार्थेको जानकर प्रद्ृत्ति.करने वाले पुरुषोके 
ध्रथे क्रियाका नियम देखा जा, रहा है कोई किसीकों कुछ भी हुअस देता है तो छन' 
घाब्दोसे, उसने भ्र्थ जाना फिर उस,ज्ञानमे जुट जांता है। तो सन्ना बाह्य प्र्थकों 
बताती है, इसमें कोई सवेह न करना चाहिए | 
इन्द्रिय सम्धन्धित ज्ञानसे पदार्थ परिचयकी त*ह सज्ञा दाब्दसे भी 
पदार्थ परिचयका ,सकेत---जैसे कि इन्द्रिय सम्बन्धित ज्ञानसे पदार्थका परिज्ञान 
होता है इसी प्रकार सज्ञा घाब्दके द्वारा भी पदार्थका परिज्ञान होता हैम्शौर जब 
सज्ञा शव्दके द्वारा भी पदार्थेका परिज्ञान होता है-- चक्षु इन्द्रियसे कुछ देखा तो वहाँ. 
पदार्थ जाना ही तो गया । इसी प्रकार छाब्दसे कुछ सुना तो उससे भी पदार्थ जाना 
ही तो गया है,। यदि इन्द्रियजन्य ज्ञानोसे पदा्थेका परिज्ञान न हो तो ऐसा इन्द्रिय 
ज्ञान कैसे आदरणीय होगा ? भर्थात्‌ वह इन्द्रियज्ञान फिर भ्रकिश्चितुकर है । उसकी 
झावश्यकता ही कया है ? तो इन्द्रियज्ञानसे भी पदार्थेका बोध होता है ऐसे ही शब्दके 
/ शात़से स्री पदार्थवा बोध होता है। तो इस'कारिकामे जो हेतु बताया गया है वह हेतु « 
विरुद्ध नही है इसी कारण सज्ञापन जीव दब्दके सवाह्म अर्थपनेको सिद्ध करता है, 
अर्थात्‌ जीव शब्द है तो ,उसके वाच्य बाह्य अर्थ: भी प्रवदय है हेतु शब्ददी तरह । | -' 


जीव शब्दके सवाह्मार्थत्वका "हेतु” द्वाचा निर्दोष समर्थन-- हेतुवादी 
सभी दाशनिकोने हेतु शन्दको बाह्म श्र्थ सहित माना है। जो कुछ भी कोई हेतु ,.देवे 
पह उनके हेतु शब्दका श्र है। तो जैसे हेतु शब्द है तो उसके वाच्य बाह्य भर्थ भी हैँ 
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इसी तरह जीव छब्द है तो उसका वाच्य जीव नामक ग्रथ॑ भी हैं। तो हेतु श्र मै 
अपने वाच्यभृंत हैतुको' सिद्ध करता है यहे 'हप्टोन्त जो दिया यया है बह यहां 

है, भन्यया भ्रर्थात्‌ हेतु शब्द यदि वाज्य झर्थका बोध न कराये तो सास भोर पावता 

भासमे कोई भेंद न रहेगा | साधन वाम है हेतुका, तो देत श्षं्द मानकों बढ़ता है 
ग्रह बात नहीं मानते तो साधन श्रौर साधनामांस 'भूठा हेतु भीर सही हेतु हमे 
फिर भेद कया रहेगा'? हैतु भ्रौर” हेत्वाभास ये दो शब्द साधन प्रोर॑ सोपनाभासका 
निश्चय करेंते हैं| जब हेतु धाब्दकों बाह्य श्रयेवाता 'ने मौँतोगे तो फिर हैतु प्र 
हेत्वाभासमे फोई भेद म रहेगा, क्योकि भव को वक्ताके भ्रभिष्राय मोती सुचना किया 
करता है शब्द, यही रटन यहाँ लेगा दी जाय तब बाह्य प्र्थपनेकी बात नही रहती। 
तो जिसको सोधन और साधनाभासमें प्रन्त॑र करना है उसे वर्भनोति'परम्परोसे भी 
परमांथ भूत भावना चाहिए। भर्थात्‌ वचन वास्तविक है झौर पत्येक वचनोका, वाष्य 
पद्दार्थ है'यंह धात मान लेता चाहिए। '. 


् बन ] है 
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* भले प्रकार विधेचित शब्दादिमे व्यभि्ी रका भ्रभाव- शकासार हदें 
है कि कही कही इस हेतुका व्यभिचार भी तो खां जाता है। जैसे हो तो सफेद रे? 
भौर'दिखतीः है यह पानी जैसी तो 'उसे' देख व र धदि फोई पानी कहदे तो पानी वाम 
पानो बाह्य पथेको बताने वाला न रहा । क्योकि जिसके लिये पानी देसे शब्दका 
सकेत किया है बह पानी तो नही'है किन्तु मरीचिका है, सेफेद' रेत' है | तो कही 
कहीं सज्ञाका व्यभिचार देखा जाता है इसलिए सशाके वाच्य भर्थमें 'अव ' विश्वात 
न रहा । इस शकाके उत्तरमे कदृठते हैं कि किन्ही किन्ही जगहोमे च्ु प्रादिकसे 
उत्पन्न हुई घुद्धिमे भी श्रविदवास बन जाता 'है दीता तो कुछ ' भौर जाना गया दुछ । 
तब फिर समस्त शानोमे भी विश्वास न करो थदि। कही - भ्रॉंखोसे : देखकर सीपको 
चाँदी जात गाए तो जब एक जगह “व्यभिचार हो गया नेत्रे इन्द्रियज शानिक! तव फिर 
सभी जगह विश्वास मत करो । धंकाक"र कहता है कि सीपेम रंजेतेका शान हुंत 
तो उसे वो हम ज्ञानामास कहते हैं । वह सही ज्ञान नही है इस कारण वहाँ मिश्वात 
न. रहा । तो इसके उत्तरमे यही बताओ कि घुम झादिसे भरिते भ्रादिकका ज्ञान 
किस तरह होगा ? क्योंकि कार्य कारण भावमे भी व्यभिचार देखा 'जोता है भोर 
यह वात प्रस॒त्य नही है। याने कार्य कारण भावमे व्यर्भिचारकी बात देलिये भरत 
जैसे काठ भादिकसे उत्पन्न हुई भर है 'ठस ही तरह सुर्यक्ान्त झादिक भणियोंसे 
सत्रक्ष हुई था मणि ही उस्त ही प्रकारकी अग्नि है वो” भ्रव देखिये ! कि भ्रग्ति कोर 
झादिकसे ही, यह वात त्रो न रही या भरिनसे घुर्वाँ निकलता ही हो यह “बात तो नें 
रही । मणिकी भ्रग्निमे कहाँ चुम है ?ै, शौर बह काठ भादिकसे कहाँ उत्पन्न हुई है ! 
तो वहाँ व्यभिषार्‌ देखा गया तब फिर प्रनुमान प्रयोग भी सारे 'विव्वासके , भ्रयोग्प 
बन जायेंगे । यदि ध्काकार यह कहे कि प्रच्छी तरहते विवेकपूर्वक सोचा जाग तो 
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कार्य कारणामे व्यभिचार नही श्ाता, नो उत्तरमे कहते हैं कि यहाँ भी यह समझ्तिये 
कि सज्ञा शौर संजञाके वाच्यक्री विशेष परीक्षा फी जाय तो वहाँ भी भ्रच्छी तरहमे 
विवेचन किया गया शब्द , पदार्थसे व्यभिचारित नही,होता.है। इस तरह शब्दमे. भी 
शददकी विशेष परीक्षा कर लीजिए, क्योकि कार्य कारण भावमे झौर -शब्दमे इस... 
प्रसगमे कोई विशेषता, नहीं है. 


श्र न ॥। 
के प्र (१ 8 ४६8 # ३) फ कि हक 2 5 है १५ 
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०, अपरीक्षितके व्यभ्चा र्से सुप्रीक्षितमे व्यभ्िचार बतानेकी भसृगतता 
यहाँ शद्भाजर कहता है कि शब्दके विपयमे परीक्षा तो स्पष्ट,ही है जब वक्ता नाना 
प्रकारके है भौर भनेक प्रफारका उनमे रागद्वेष भरा हुआ है तो वर्चन बोलने वालेके 
प्रभिप्राय नाना प्रतारके हैं, इस कारण कभी शब्दमे व्यभिचार भी. देखा जाता है ।.« 
भ्र्थाव्‌ शब्द बोले गए कुछ भ्रौरशउनका श्रभिप्राय है भौर कुछ ! तब . धाब्दसे वही 
वाह, भर्थू परपा जाय यह बात न, बनेगी । इस छाद्भाके समाधानमे कहते हैं वि; शब्द 
में तो हम दाद्भाके नाना श्रभिप्राय बताकर व्यभिचार बताया, पर दछाब्दसामग्री प्र्थात्‌ 
जो अन्य प्रत्यक्षज्षान पौर प्रनुमानज्ञानकी सामग्री है प्र्थात्‌ इंद्रिपज ज्ञान शौर भनु. 
मानज्ञानकी जो कारण सामग्री है उनमे भी तो नाना धक्तियाँ मान रहे हैं श&्धाकार, 
तो बहाँ भी भ्रनेक रखलोमे व्यभिचार भाता है भ्र्थात्‌ दीख़ता कुछ है और वस्तु कुछ 
है। प्रनुमान किंसीफा किया जा रहा है वात वहाँ भय कुछ सिद्ध होती है। तो नो 
एन्द्रियजज्ञान और भ्रनुमानज्ञानकी सामग्री .भी नाना धाक्तियोसे भरी हुई है। ऐसा 
भानने टाले क्षशिकवादियोके प्रत्यक्ष भर झनुमानमे, भी विश्वास कैसे किया .जा 
सकेगा ? जब इन सभी स्थानोमसे विद्वास न क्या जा सका भअर्थात्‌ शब्दसे कोई 
पदार्थ जाना जाय इसमे भी व्यभिचार है, प्रत्यक्षणे कोई पदार्थ समझा वहाँ.-भी 
दोप है. प्रनुमान्‍्से समझा वहाँ भी दोप है, तब तीनो जगह दोषकी समानता होने 
पर भी क्षणिववादी शोॉफाकार प्रत्यक्ष भौर भ्रनुमानके सम्बन्ध दोप होते हुये भी 
संतुष्ट रह रहा है। भर सत्ता सम्बन्धित व्यभिचारमे भ्रद्देंधघ करनेमे वादक्षाह -बन 


रहा है। तो भादूम होता,है कि यह घाताकार परीक्षाका पलेश लेश भी सहन नही 
फर सकता । 


क्र क्‍ा 
ड़ 


बज ् ्दू 


छब्दके घिपयम्रे भावामांवात्मकताकी सिद्धि भ्रद यहाँ क्षणिकवादी 
दाकाभार कट्टते हैं कि देखिये इन्द्रियण शान प्रोर भनुमान ज्ञान शर श्रभिधान ग्राने 
धाइर द्वारा पदाफा संफेत्त होडा इन तीनोमिसे सशाकी दात यह है---कि वह ग्रभाव 
उपायान बालो है । थाने नाम जो दु्ध भी बोगा जाता है उसका उपादान श्रभाव है । 
परयोक्ति दाद्दवा। भर्म अभन्यापोह है । जँसे तिसीने घोडा बा त्तो घोड़ा शब्दसे घोटा 
गे थाना यायगा | विन्यु घोठाके_ छिवाम धन्य बुद्ध चीज नहीं है यह समभा 
जायण । तो यो शम्र जब यन्वापोहया ही भर रपता है तो दाब्दोगा सन्षाप्रोका 
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उपादान भ्रभाव कहलायगा । तो अन्यापोहटप अमाव जिसका उपादान है ऐ- सजा 
में यदि प्रद्ेप किया जाय तो वह तो परीक्षा करने बाला _ही है, उसे भ्रटपट #ऐ 
कुहा जा सकेगा ? क्योकि यहाँ दब्दके सम्बन्धमे परीक्षा फरें तो यह तिद्ध होगा कि' 
आस्द यथार्थत, पदार्थके धाचक नही' हैँ । इस शकराके समाधानमें कहते हैं कि, यह 
शका विना' विचारे ही कही हुई है । कोई भी संज्ञा स्वधा प्रभाव 'उपादान वाली 
नही है। संज्ञा थदि भाव उपादाठ बाली न हो सर्दथा तो उसका श्रममीद' उपादात 
भी सिद्ध नहीं हो सकता । याने जैसे घोडा कहा हो घोडाफा _ प्रय॑_यदि _यह भोछ 
नामका पणु बने तो वह भी न समझा जा सकेया कि घोडाके सिवाय भरन्‍्य कोई 
चीज नहीं है। वस्तुकी समझ भाव भौर भ्माव दोनोके धाश्रय है । यह धोड़ाई 
इस तरह भावरूप ममझक भी वहाँ है। पभी जगह भाव स्वरूप उपादान यदि पम्मव 
है तब ही उन सशाभोकी यह बात भनती है कि यहाँ प्रस्यके प्रभावके उपादानरी भी 
बात है। थोंतू प्रत्येक पदार्थे प्रपने स्वभावसे सदूभूत है भौर श्रन्य पदायेंके स्वभाव 
प्रसदृभूत है । तव यह कहना कि धान्द फेवल भ्रन्यापोहकों ही कहता है या शब्द 
भ्रभांव उपादानके ध्राश्रयसे है ये बातें प्रसगत हैं शोर त़िराकरण इसका बहुत 
विस्तारपूर्वक इसी ग्रन्थमे किया ही गया है । न 


वासनाके मन्तव्यमें भी बाह्य अर्थरे सद्भावकी सिद्धि-धब इसी 
कथनसे यह कथन भी निराकृत हो जाता है जैसा कि क्षशिकवादी सौगतोंने कहां है 
कि झनादि यासनासे उत्पन्न हुये जो बिकल हैं उन विकल्योसे ही कल्पना ,किए गए... 
दब्द प्र्थ तीन प्रकारका धर्म है जे। कि सत्त्व असत्त्व भौर उभयके भ्राश्चित है दादा: 
कारका इस दर्कमे यह प्रभिम्राय है कि ये जो कुछ पदार्थ दीख रहे हैं पममर्म धर, 
रहे हैं ये वास्तविक पदार्थ नहीं हैं, किंतु भंनादिकालसे ऐसी ही समझकी वासना बनी 
है जिससे एक विकल्प उत्पन्न हो रहा भौर उस विकल्पमे ही ये पदार्थ क़श्लित होगए। 
सो ऐसा ही क्षब्दका भर्थ है भौर वह भ्र्थ सद्भाव असद्भाव भौर उमपर्प है। जे 
भट घोला, तो यह घट नाम घटरूप पदार्थफे भ्राश्ष , है भौर पररूप कपड़ा प्रोदिकके 
प्रसरवसे उत्पन्न हुआ है। यो भावसे पहिले भ्रभाष दोनोके भ्राश्रित है । यह कंषन भी. 
मिराकुत हो गया है, क्योकि यदि परमार्थत. शब्दको भावके झ्राश्य ने मात्रा जाने 
धर्ात्‌ क्ष्दका भर्थ कोई चीज है, इस तरह न_ माना जाय तो वासतासे उतत्र हुई 
भावकी प्राअयता भी नही बत सकती । यहाँ शद्भारारका यह प्रभिप्राय था कि जैते ...- 
धोड़ा शब्द कहा तो यद्यपि इस घोड' शब्दसे सीधा घोढा भी जाना गया - लेकित मई - 
पासनाकी वजहसे जाने गए विकल्पसे जाना । वास्तवमें तो घोडाके सिवाय प्रत्य कुछ - 
नही है, यह प्रन्यापोह याने अभाव परखा यया है। इसके उत्तरमे कहते हैं कि .मदि - - 
भाव नहीं परला गया परमार्थरूपसे तो वासनासे उत्पन्न कराये गये विकल्पसे भी पहई - 
सद्भाव न जाना जायगा, क्योकि सभी जगह वासना अनुभवपुवंक होती है। हिंची. - 


ड़ 
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चीजकी वासना जो वनती है वह प्रनुमंवपुर्वक बनती हैं। भ्रनुभव न हो तो वासना 
नहीं बनी । तो यो परम्परासे वासताने भी वस्तुका ही तो यथार्थ परिचय कराया। 
वासना भनुभवपूर्वक हुई भौर झनुभव पभर्थके प्रतिवंधका श्र्थात्‌ वास्तविक स्वरूपका 
जाननेवाला होता है ।'ठो यो वांधना माननेपर भी यह मानना होगा कि शब्दका सूर्य 
वास्तविक कोई पदार्य है । 


. |, न >ाफप्र5 
१ न्‍ ) रे 


वामनाकी सर्वेया भ्रव्स्त्वाश्रयिताका निरा। रण भ्ब यहाँ झूं।कार- 
कहता है क्रि पूर्व-पूर्व वासनासे' ही उत्तर-उत्तर वासनाये बनती चली जाती हैं। तो 
बासनाकी कोई शभ्रादि ही न रही । जब चासवाकी कोई झादि न रही तो इसका श्र्थ 
यह बना कि वासना किसी वस्तुके आश्रय नही है, वह तो थो ही कल्ानावश होती 
चली जा रही है। यो वासना अवस्तुके श्राश्नय ही है यह सिद्ध होता है । इस शंकाके _ 
समाधानमे कहते हैं कि शब्दरासना भी जब अनादि बने गईं अर्थात्‌ जब कोई झादि 
न हो सकी तो दूसरोके लिए जो अनुमान करते हैं प्रोर उसमे शब्द वाले जाते हैं तो 
वह वासना भी भवस्तुके भ्राश्नय हा गयी तंव वहा साधनका लक्षण यह है यह हेतु है 
ऐसे उपदेशका निर्मित्त भ्रव वातनां'न रही तेव हेतुका लक्षण भी सि न॑ हो सकेगा ।.. 
घशकाकार कट्ठता है कि तिरूप हेतुकों जो कथन है वह प"रम्परासे वस्तुके आश्रय है। 
जैसे इस पवतमे भ्ररिन है धुर्वाँ होनेसे । इस अनुमानमें जो धूम हेतु कहा है वह त्रिरूप 
हेतु है। मायने पक्षमें रह रहा है सपक्षम रह रहा हैं और विपक्षमे नहीं है। ऐसे तीन 
लक्षण वाले हतुका जो यह कथन हुप्ता है वह परम्परामे धूम वस्तुक्ते श्रश्रय' है। 
उत्तरस कहते हैं कि इस *रह जब देतु दव्दको वास्तविक पदार्थके भ्राश्नय मान लिया 
याने हैतु छब्द वास्तविक हेतुक्तो बता देता है'तो ऐसे ही यह्‌ मान जीजिए कि जीव 


धाब्द वास्तविक जीवको बता देने वाला है याने जीव शब्द जीवके श्रोश्नय्से प्रयुक्त 
किया गया है । 


जीव पदाथसे प्रनुभूतिको सिद्धि--भौर भी देखिये! यहाँ भाव है हप 
विपाद झादिक भनेक प्रकारके परिझमन । जीवमे हप॑ होता, शोक होता श्रादिक , 
नाना प्रकारके पॉरणमन हैं उन्हे हो तो भाव कहते हैं। सो ये सब भाव प्रत्येक 
धरात्माके भ्नुभवमें भा रहे हैं भर भत्येक शरीरमे भिन्ने-भिश्त रूपसे अनुभव प्रा रहे 
है। हमारे हप॑ विषपादोको हम ही भनुभवमम लाते है। दुवर दूसरे शरीरीमें जो चेतन 
हैं रे अपने अपने सावोकों भनुभवमे लाते हैं, तो यह वात्त निराकृत नहीं की जां 
सकती है । तो इस प्रकारका यह जो भाव है वह भात्मोके सण्डन करने वाले ढातें-. 
निकोको समझ देता है । याने अनुमदसिद्ध बात उन नासस्‍तकोओों प्रतियुद्ध कर देवा 
है कि नही, मात्र है भौर भावका प्राधयभूत जीव है। झौर उसी <ीव पदार्थको जीव 
दब्दने बताया है। तो जब क्‍नुभव ही जीवकी सत्ताको स्पष्ट बता देता है, तव छौर 


बट 
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अधिक प्रयास करना व्यू है । अपने अपने अनुभवसे समझ लो पकि में जीव हु,' इसी 
कारणसे इस हैतुमे प्रतय, कालात्ययापदिष्ट-दोप नही-लगता 45 क्योंकि पक्ष प्रत्यक्ष 
भादिकसे भ्वाध्धित, है, यृह दोष छहलाता है तव-पक्षकी ही सिद्धि नही ; होती २।' 
'पर्वेत तो है ही नही भौर भनुमान-करने लगे कोई कि इस धर्वतमे, भ्रग्नि है घुस “होने 
से तो पक्ष ही नही है तो साध्य साधन कहाँ बताभोगे ? इस हीकों क़ह्तें, हैं" काला-' 
त्यापदिष्ट । सो यहाँ यह दोप नही है । क्योकि पक्ष प्रत्यक्ष भ्रादिकसे श्रवाधित है। 
यहाँ भ्रनुमान अयोग यह किया गया है कि ज़ीम धाज़्द-प्रपने बाह्य भ्र्थको, लिए हुए हैं । 
तो यहाँ पक्ष है जीव शब्द । तो यह, जीव शब्द: वाह्म अर्थकों लिए.हुए.? हैह. वाधित' 
नहीं है । ध्>्क सढ, 5 ६५! ४ ४5* १. ४7६ का # "० 
». आर द्वाज्रण हे ४» 
जीव शब्दकी जीवस्वरूपसे,विपरीतकी ्रवाचकत्ता $हाँ यह वात भव 
एय है कि विपंरीतयुद्धि रखने वाले पुरुष्नोंने दार्दानिकोंने, जिन त्रहके/जीवकी कल्पना :* 
की है उस तरहके भर्थ वाला,जीव क्षव्द नही, है।। 'छेसे कि कोई; दाह निक! कहता है 
कि जीव निरतिक्षय है प्र्थात्‌ जीव नित्य भ्रुपरिणामी, है, -. उसमे +कोई बातः प्रकंट 
नहीं होती । ज्ञान सुख दु खा भादिक कोई भ प्रिणमन, जीवमे” नहीं।:हुआ करते । 
जीव तो ध्रुव भ्रपरिणामी है,ऐसा फोई, दाशनिक जीवृक्तो; निरेतिक्षर्य मानता :है । 
कोई पुरुष जीवको भ्दवसम्बिदित मानता है भर्थाद्‌ जीव स्वयं भ्रपने” भ्रापको कुछ 
समभता नही है । ,जीव भौर श्ञावके समभझनेके +लिए क़ोई 'प्रन्य युक्तियाँ- देनी पड़ती 
हैं। ऐसा भ्रस्वृसस्विदित भानने वाले; यायिक द्वारा भ्रभिमत जीवक़ी, बात नहीं कही 
जा रही है। जैस कि निरतिशय. मानने, वाले ; साख्यो द्वारा “अप्रिमत' जीवकी बात 
नही कही गई | क़ोई पुरुष मानता है कि जीव क़ारे ज़रीरमें अभिन्न! एक है । जितने 
पशुपक्षी कीट भ्रादिक देखे जा रहे हैं उन सबमें एक 'होःजीव, है, रणरे' न्यारे 
जीव॑ नही है ऐसा ब्रह्मवादी भानते हैं जो कि भनुभवसे वाधित हो जाता, एक क्षरीरमे 
रहने वाले जीवके जो भ्रनुभव है वह उस हीमे है । दूसरे शरीरमे रहने वाले जीवके 
झनुभय उस हीमे हैं । यदि एक ही जीव, होता सारें,शरीरमे, तो क्रित्ती/शरीरमें जो 
कुछ भ्रनुभव होता वही .प्रनुभव, सबको होना चाहिए था | मिन्‍्तु ऐसा: तो है हीं नही । 
इससे ही सिद्ध है कि जीव अनन्त हैं प्रौर सक् प्रपने-अ्पने श्रनुभवमे हैं; लेकिन ये 
दार्शनिक समस्त शरीरोमे भपिन्त एक जीव मानते हैं। सो;ऐसे जीव पदार्घका वाचक 
जीव शब्द है यह भही कहा जा रहा । ड्रोई दार्शनिक - कहता है कि जीव/प्रतिक्षत > 
निराला तिराता है। एक ज़ीव;दो भर, वह कुछ सेकेण्ड टिकतसके सो सही है? प्रत्येक 
समयमें जीव भन्य प्रन्य :पँदा होते हैं--भौर उत्पन्न, होते ही नष्ठःहो ' जाते हैं ऐसे / 
क्षणिकवादियों द्वारा भ्रभिमत जीव भर्थकी- वात नही कही जा हही,जयोकि «परे सब 
निराफरणके योग्य हैं। यह सर्व युक्तिसंगत, नही -है, इस कारण ऐसे प्रभिमत,: जीव ' 
शब्द द्वारा जीव धाब्दको , बाह्म भ्र्थ सहित धाला नही कह-०रहे हैं किन्त कथडिन्चतुं 


कब्मर 
क्र हज 
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दिट्य, कथब्चित्‌ भनिरत्य: अत्येंके शारीरोमे भिन्न भिन्न, किन्तु चैतन्य स्वरूपकी समप्ता- 
मत चाले अपने आपका ही छुँंद सम्वेदन केर' पके ऐसे छ)व अर्थकी बात यहाँ कही 
जारही है।' ४८: हा मी ५ 
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हैआ हु 


कादर ४ 

५ “सज्त्वात्‌”हेंतुकी “प्रनेकान्तिकदोष रहितता +-भव ' यहाँ 'शद्धाकार 
कहता हैं कि/जो यह।पनुमाने प्रयोग [किया' है कि/ जीव दाब्द अपने वच्यभूत चाह्य भ्रथ 

सहित है, यूहञ-ब्राह्मकां भर्थ हैं जीव शन्दसे श्रतिरिं ५ कोई' प्र्थ वाला याने जीव 
दान्द कहा तो “उसका, अर्थ केवज़ जीव'शब्दःही!नहीं' जान किन्तु कोई जीव तामका 
पदार्थ, है, तो जीव शब्द भीक्ञ प्रदार्थक्राःवाचके'हैं? संज्ञों होचेसे " जो 'इसमे जो'_संज्ञात्व 
हेतु कहा गया'है उप्प्ेप्अऋनेकातिक दोप आतीःहैं।श्रशोत्‌! संज्ञायें भ्र्नेके ऐसी हैं कि 
सज्ञाये तो है परन्तु उनका वाच्यःपदार्थ कुछे मही/है । जैसे मायां भ्रात्ति'यह भी तो 
नाम है । माया बहुतसे लोग वोलते भी हैं, पर माया नामकी चींज भी कुछ है क्‍या ? 
क्रम यह भी एक शब्द है, पर भ्म जामक्राक़ो पदार्थ 'भी'है क्यों? तो भागया अन्त 
इन सज्ञाओके साथ-जिनका कि ईनरणब्दोसे अतिस्तक्ति 'कोई भ्र्थ 'नही 'है उनके साथ 
झनत्रातिक दोष आता है | इंस शद्धूक़े उत्तरमे कहिते हैं।कि 'ऐसां प्रनेकातिक 'दोप 
यहाँ सम्भव नहीं है ,क्योकि साया आन्ति इन सज्ञाभ्रोका भी भ्रपनां अर्थे हैं| मॉयाका 
प्रथे- माया है, आान्तिका-भर्थ अम-है। माया शब्द कहकर कुछ जाना' ही तो गया कि 
क्या कहा जा रहा है? वही उनका श्रर्थ है। भ्रम शब्द कहुकर समझा ही तो गया कि 
यह भ्रम है। तो ये सकये भी अपने अर्थके सोथ हैं । जैसे कि प्रमाण शब्द श्रपने भर्य 
के साथ है। प्रमाए, ज्ञानइस हाँ अरवे हैं ज्ञोने केटनेसे कया जाना गया ? ज्ञान जाना 
गया । तो ऐसे ही माया भौर भ्रम जाना गया | मागण् भदि,सज्ञायें मरपने अग्रेसे रहित 

ही है, कय हि इन शब्दोको बोलकर भी कुछ विशिष्ट,जानकारी हुईं | तो, विशिष्ट 
जानकारीके हेतुभूत होनेसे माया अान्ति आदिक सज्ञाय अपत्ते भ्र्थसे रहित नही, हैं ४ 
जैसे कि भ्रमारं संज्ञा, भरमार शब्द, ज्ञान छल्द ये किमी विश्विप्टकी - जानकारीके 
कारण बन रहे हैं इस कारगर उनका.भी भ्र्थ है। यदि अान्विका कोई अर्थ - न माना: 
जाय तो प्रान्ति शब्द ही फयों बोला गया ? अम है इस ,बाब्दसे अमका ज्ञान तो-हुआ- 
कि भ्रमंकी दांत कही जौ रही है। यदि अआन्ति सज्ञाका कोई भ्रर्थ न हो तो-अआान्ति 
दाव्द बोलनेसे फिर अ्रभकी जानकारी सही वन सकती | बोला तो अम भौर जान- 
कारी हो जाय शुद्ध ज्ञानकी, गह प्रराग प्रा जायगा, इस कारणसे भात्ति-झवव्दु:विजिष्टः 
अथेकी भ्रतिषेत्तिका फाररा है यह वात भसिद्ध नही है । 


ना 8०७ 
> नकल के 4 री ५ 
धब्दोकी घिणिष्ट प्रतितत्ति हेतुताका समेर्थेन--जिस अकार अन्ति 
शब्दसे ,आान्तिकी प्रतिपत्ति[होनेके कारण विशिष्ट“प्रतिपततिकी हैनुता- यहाँ: अधिद्ध 


नही .है इमी प्रकार प्रमाण शब्द भी प्रमाणपतेकी प्रतिपत्तिका कारण, होनेसे यहाँ भी 
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विधिष्ट प्रतिपत्ि हेतुत्व प्रस्तिद्ध नहीं है। यदि प्रमाण झन्दकी उसके श्वर्थ विशेष 
रहित माना जाय तव भ्रमाणते तो ज्ञान हुआ नहीं, इसके मायने यह है कि आान्तिकी 
प्रतिपत्ति हो बेठेगी | इस दोषके निवारण की इच्छा हो तो मानना चाहिए कि बहाँ 
/ विविय्ट प्रतिपत्तिका हेतु होना” यह हैतु प्रसिद्ध नहीं है। थो जो प्रकृत बातको 
सिद्ध फरमेके लिए दो दृष्ट न्‍म बताये गए हैं माया अ्रान्ति ध्रादिक नाम श्रौर प्रगाण 
माम । मे दोनों हस्टान्त साधन धर्मसे विकल नही हैं, इसी प्रकार कोई थदि ऐठी 
धाशंका करे कि खरविपाण शब्दका तो कोई प्र्थ है ही नहीं तो यह भी शंका उसे, 
टूर कर लेना चाहिए। खरविपाण भ्रादिक शब्द भी प्रपने भ्र्थसते रहित नहीं है। 
शरविपाणका भर्म है भभ।व मायते शरवियारा मं होना । तो यह शब्द भी भ्रमाव- 
रुप प्र्थको बताता ही है यो विद्विष्ट प्रतिपत्तिकी हेतुता इन ध्ब्दोंम भी पायी जाती 
है भ्रव्यधा यदि सरवियाण शब्दसे भ्रभावकी जानकारी मे धतायी जाय तो इसके 
सायने यह है कि फिर बह भाव याचक दाल्द बन आण्गा | इस कारणा इन किन्हीं 
भी दाव्दोके साथ इसका व्यमिचार भही धाता । तब यह प्रकृत भ्रनुमाव निर्दोष है कि 
जीव द्षाव्द श्रपनेसे भ्रतिरिक्त जीव शब्दसे, बाह्य प्र्थका ज्ञान करतेका कारण है, 
बयोकि संज्ञा होनेते । इस तरह जीवका प्रस्तित्व सिद्ध होता है भौर जीवका भ्रह्ि त्व 
सिद्ध होनेपर ज्ञानका भ्रस्तित्त सिद्ध हुआ। शानका अरित्व सिद्िकि साथ-साथ 
जगतके ममस्त पदाधोंका भ्रत्तित्व सिद्ध होता है । श्रथ इस विपयपे भौर भी चुनो-- 


बुद्िशष्दार्थंत्रास्तासित्नो - वृद्यादिष्विका- 
तुल्या वृह्यादियोधाश्च श्रवत्तततिविखकार 


बुद्धि, शन्द धौर प्र्थ इन तीन सन्नाप्रोकी बुद्धि. दाव्द भौर श्रर्थ इन 
पदार्थोंकी धाचकता वृद्धि शब्द भौर भ्रयं ये तोनो, संज्ञायें बुद्धि, क्षब्द, भर्यके 
बाचक हैं। यहाँ कोई ऐसी श्राशंका कर सकता था कि केवल बाह्य भर्थ ही कुछ है 
धन्य कुछ नही है, पदार्थ ही शब्द द्वारा जाना जाता है, भन्य कुछ नहीं जाना जाता । 
सी ऐसी बात नही है ! जितने ढंगके शब्द हैं उतने ही ढंगके वहा, भाव होने हैं! वद्धि 
धाव्द और धर्थ ये तीन सज्ञायें हैं उठ संजाप्रोसि बुद्धि शब्द भोर भर्थका परिक्ञाव होता 
हैं। घुद्धि मायने ज्ञान । श्ञान शब्द द्वारा एक जातन प्रकाशका बोध होता है “दाब्दो 
छब्द द्वारा जो कानोसे सुना जाता है उन शन्दोका ज्ञान होता है| भ्र्ण शब्द द्वारा 
जो यह भौतिक और चेतन प्रादिक सर्व पदार्थ हैं उन पदा्थोंका बोध ,होता है । ये 
तीनो बुद्धि, क्षब्द, झर्थके बोध कराने वाले हैं भोर वे बुद्धि, दाज्द श्र्ग ये तीनों ही 
वाच्यके नातेसे तुल्य बत्र वाले हैं। ._ , है 48 6. 


है. 


बुद्धि, शब्द व ध्थ इन तीनमेसे केधल एक अंर्थकी वाच्यतों मानलेकी | 
धारेका 4 उसका समाधान---गहाँ सीसांसक शद्भूकार कहता है कि पदार्थ वान्‍्द 
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झौर ज्ञान ये तो तल्य नाम वाले हैं भ्र्थात्‌ पर्यायवाची शब्द है। जीव पदार्थकी जीव 
यह संज्ञा होती है, भौर जीव यही नाम शब्दका है झौर जीव यही नाम बुद्धिका है। 
तो वहाँ कोई तीन लग चीजे नही हैं। किन्तु वे सब एक तुल्य नाम वाले हैं। उन 
तीनौका जब जीव नाम पडा तब जो श्रर्थ पदार्थक है वह ही जीव छाब्द है, वह ही 
बाह्म भर्थंसे युक्त है किन्ह बुद्धि भौर॑ शब्द पदार्थ जीव शब्दके वाच्य नही है। जीव 
धाब्दसे बुद्धिपदार्थ भोर शब्दपदार्थंका ग्रहण नहीं होता, इस कारणएसे जब जीव, शब्द 
श्रर्थ पदार्थ वाला ही है ऐसे ही बाह्य भ्र्थ वाला है बुद्धि भौर दाब्द्र पदार्थ वाला नही 
है तब इंस हीके द्वारा हेतुका व्यभिचार हो गया । लो भ्ब देखा लो बुद्धि ौर शब्द ये 
भी सज्ञायें हैं किन्तु इनका कोई पदार्थ नही है। सज्ञा तो सामान्य चीज है ' सज्ञापन 
तो इन सीनोमें घटित हो गया किन्तु है केवल एक जीव पदार्थ, वृद्धि भौर धाब्द पदार्थ 
इनका वाच्य नही है, क्योकि वे सब तुल्य नाम वाले है | उक्त,शद्भूके उत्तरमे कहते 
है कि यह शद्भधाकार भी समीचीन वचन बोलने वाला नही है ।सभी जगह जितनी भी 
सन्नायें हो उतने ही उसके वाच्य होने है, सभी संज्ञायें भिन्न भिन्न पदार्थोकी वाचक 
हुआ करती है। बुद्धि, शब्द धौर भ्रर्थ ये तीन सज्ञाय हैं तो जिस सज्ञाका जिकर 
करो उससे भ्रतिरिक्त भ्रन्य पदार्थका वह वाचक होता है । जैसे कि जिस उच्चारण 
किए गए दब्दसे निर्दोष रूण्से जहाँ बोध उत्पन्न होता है वह ही उस दछाब्दका भर्थ 
है | यदि उच्चारण किए गए शब्दसे जहाँ बोध होता वह अर्थ न बने, वह उस 
इब्दका वाच्य न बने तो द्ाव्दके व्यवहार करनेका लोप ही हो जायगा फिर दधाब्द 
व्यवह्व रकी झावदयकता ही क्‍या रही ? 


द्वि, शब्द श्र्थ इन तीन सज्ञाश्रोके वाच्यभूत बुद्धिपदार्थ, शब्द 
पदाथ व श्रथ पदार्थका सकेत---धहाँ कोइ ह्का करता है कि भ्रर्ण पदार्थक छाव्द 
से हूं। भर्थ पदार्थ सम्बोधित होता है चहाँ जीव छब्दसे ही जीव प्र्थका, ही धोध 
होता है। बुद्धि पदार्थक था छाव्दपदार्थक्र बोध शब्दस नही हीता । फिर जीव छाव्द 
बुद्धि भौर दाव्द पदार्थ वाला फैसे कहा जा सकेगा ? और, वह जीव शब्द बुद्धि भौर 
दान्‍्दका कैसे ज्ञान करा देगा ? इस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि देखिये जिस प्रकार 
जीव श्व्दसे जीव धर्थका बोध होता है । कोई कहता है कि जीवो च हृतव्य* श्रर्थात्‌ 
जीव न मारे जाना चाहिए | जीवकी हिसा न करना चाहिए। तो यहाँ जो जीव 
छव्द बोला गया वह ध्र्थ पदार्थक है याने अर्थ पदार्थ जिसका वाच्य है ऐसे जीव 
प्न्दस जीव पदार्थका बोध होता है, उसी प्रकार वुद्धिपदार्थक जीव धाव्दसे बुद्धि 
भर्थका ज्ञान होता है। जैसे विसीने कहा कि वुद्धिपदार्थक जीवसे जीव जाना जाता 
है तो यहाँ, बुद्धि श्रर्थका बोध हुआा भौर इसी तरह जी, व इन दो शब्दोको किसीने 
देखा तो यह दाव्द पदार्थक जीव शब्द है, उससे शव्दका बोध हुआ, इससे सिद्ध होता 
है कि तीन संज्ञाभोके तीन भ्र्थ हैं, वयोकि प्रतिविम्बक जो ज्ञान हैं वे तीन प्रकारके 


कक घना 


ह्र० || भाएमीगांश प्रवपन 


एँ सौ हैं प्रौर यह बात वो बर्वंत्र पटित हों जाती है।। आना बा 
ह है । धत्येंक सृत्‌ दब जाना बाद 
!ै, पबर उत्े बताया जाता है जब बहा बुदि, शब्द भोर प्र मे तीन बातें भ्राती हैं! 


. . पंदादरणमह्ठित बुद्ध, धब्द भौर भर्यंक निर्देशन-.ह 
वर फ़ि पुक्ी मोह ने करना चाहिए । तो जो घोग अं किक 3 
यनाये कि बहुमुतः दे किस पुत्रसे मोह करते हैं ? वहां युध तीन अदरक हो जाते हैं, 
एक तो पुष्र शब्द, पु भीर भर ये दो शब्द इकट्ठे हो गए वह ही हवा पुत्र छह दो धब्दों 
बन कक दे हो गए वह ही हु गा पुत्र शब्द रो बद 

दे नं करना । जे मध्य है, पुत्र है वह हुआ प्र्मथुत्र । तो पहाँ कहा बाधा 
है वरपारगे कि इस (य पदापंगे मोह शिया जाता है। पर जब यह अल सामने था 
ब्या कि वह पुत्र पदार्थ तो बहु दूर भिन्ष कषेत्रम है भौर मोह करने वात्रा यह जीत 
बहुत टूर मिश् क्षेत्रमें है तो इसका मुच्च भी प्रिशामत अपने आत्म क्षेत्र बाहर #हे 
पट्रष जायगा ? मोह करने वाला धुरुप अपने आत्म क्षेतसे आहर अपनी मुध भी 
प्रिशति नही कर पाता तो वहाँ वास्तविकता यह धाई कि उम्र धुत भर्यकरा विषय 
करके जो इसका पुत्रविषयक शाव चल रह है, जो भी पृत्रविषयकष हुं हो रही है 
रागी होनेके कारण वह इस ही विकलमरे मोह रूर रहा है ! हो निश्व7से इस बीबी 
पुनविवत्पम बुद्धिमे मोह किया व्यवहारते इस जीवने पुत्र पदाधमे मोह किया, पर 
पुत्र घब्दसे मोह होता नहीं, यह तो बन्द है, वापक है, तो तींदी बातो कहीं विरा- 
फरण नहीं किया जा सकता है। हो यो जब जब सज्ञायें तीत हैं- दुढ्, शल्य भौर 
प्र्य जब नाम हैं तीन अकारके शब्द हैं तो इनका वाचक भी ये तीन हैं -बुद्धि श्र 
भौर प््य । तब यहाँ इस कारिका द्वारा आचार्य महाराज हैतुके व्यभित्रारकी भाशडू 
को दूर कर )ेते हैं। बुद्धि, शन्द, भर्य ये तीवो ही धंशायें प्रपनेतते आतिरिक्त भ्र्षातं 
इन संशाग्रोंसे ध्यत्िरि रू कोई वस्तु है उसका सम्बन्ध दिखा देता है। भौर, उत तीनो 
का जो परिज्ञान होता है उसमे तीनोका ही प्रतिमास है) वे हीनो उत् शानके विपय- 
भूत होते, हैं । सामान्यसे जीव श्वब्द तो यहाँ धर्मी है भौर जीव शब्दते प्रतिरिक्त वो 
पदार्थ है, जियमे,उत्पादग्पय प्रौन्‍्य है, चेतन है, ऐसा जीत वह बाह्य प्र्ध है। धो 
सबाहय प्र्थ होना यहाँ यह साध्य है । तो इस साधवके द्वारा जो साध्य दिद्व किया 
जा रहा है उसमें किमी भी अ गरवा दोष वही है। ध्रठएव यह हेठु निर्दोष प्रौर भर 
व्यभिचारी है। तर्य सज्ञा होनेते यह संशा सशातिरिक्त बाह्य प्रभका बोष करानेवाती 
है। बासतवर् सका काहा भरते युक्त है, उससे उम्बन्षित है. बाहा धर्षका बाप है 
तब जीव भी एक धब्द है। दो जीव संज्ञा जीव तामक पूदार्का बोष करते वाली है। 


केवल विज्ञानमात्र कम सज्ञोत्वाद हक ओके 
। धन भव यहाँ विज्ञानबादी कहता है कि यहू चंजालाद 
मिल को बिक ब्योकि विज्ञाककी छोडकर प्रत्य कोई ता 


विज्ञानवादियोके प्रति तो अधिद हल है, 
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ही नही है सब कुछ एक विज्ञानसान्न है। भौर फिर उस पझनुमाव प्रयोगनमे जो साधन 
दिया है कि जीव शब्द सवाहा'थथ है संज्ञा होनेसे, भौर उसके लिए दृष्टान्त दिया गया 
है जैसे हेतु शब्द | तो यह दृष्टान्त साधनविकल है। दृष्टान्तमे साधन नही पाया जा 
रहा है, क्योकि हेतु शब्द भी विज्ञानसे अतिरिक्त भ्रन्य कुछ चीज नही है,। विज्ञानकी 
ही लीलामे हेतुका भाभास हुमा है। तो वहाँ भी हेतुके भ्राभासका वेदन होनेसे_ उस 
परिज्ञानसे पतिरिक्त भ्न्‍्य कोई हेतु शब्द नही है। भ्रत्॒ दृष्ठान्व साघनविकल है तथा 
यह हेतु व्यभिचाही हेतु है, क्योक़ि, सज्ञाका भ्राभांस करने वाला जो ज्ञान है जीव 
शब्द सबाह्य भ्रथ॑ है शब्दकार ज्ञान होनेसे, यही तो उस झनुमानका अर्थ है। तो जो 
धाब्दाकार ज्ञान है, संज्ञाका श्राभास करने वाला ज्ञान है उसे यदि हेंतु यहाँ मान लिया 
जाय तो ,ब्दाभास, याने ध्ब्दाकार रूप जो स्वप्न ज्ञान होता है वहाँ , कहाँ कोई भ्र्थ 
है. ? सो-उम र्वप्नज्ञानके ह्वारा,यह हेतु व्यभिचारी हो जायगा । कभी स्वप्न भार्ता है 
तो-उस. स्वप्नमे यह सोने वाला व्यक्ति छव्द सुनता है भौर खुद शब्द बोलता भी.है 
बोलता नही, कितु इसके ज्ञानमे ऐश ही भाता है कि कोई बोल रहा है, -में सुन-र 
हू, मैं बोल ;रहा हू । तो स्व॒प्तज्ञानमे जो यो शब्दाकार बोध होता है तो देखिये_! 
शब्द तो मिल गया पर वहा पदार्थ कुछ भी नही है, जिसको देखकर डरुकर बोले 
ऐसी, वहाँ, कुछ भी चीज़ नही है.। तृब॒ संज्ञात्वात्‌ गह हेतु व्यभिचारी हो गया | तो यो 
भज्ञात्ववात्‌ हेतु सदोष होनेक़े कार . वह बाह्म भ्रथंकी सिद्ध करनेमे झसमर्थ है, किन्तु 
विशानको निवारण हिया.ही नहीं जा सकता । श्रत विज्ञान ही मात्र एक तत्त्व है। 
%६8 / जोडकए ल संज्ञा. है, त॒ दृष्दान्त है न हेतु है, न श्रन्य कुछ है। जो कुछ 
में आता है वह प्रतिभासमात्र है शोर प्रतिभास है ज्ञानका स्वरूप. । यो विज्ञान 
के झत्िरिक्ति जगतमे अन्य कोई पदार्थ नहीं है, फिर कैसे जीवनामक पदार्थंकी सिद्धि 
करोगे ? इस प्रकार कोई विजशञानवादी यौगराचार यहाँ शका कर रहा है। उस धंकाफे 
श्रुति समाधा+., करनेके लिए अ्रव भ्राचायंदेव कहते हैं 
पै+ छाए हे 


। ,-5 >.. उक्तृश्रोतप्रमात॒णां वोधवाध्यप्रमा पएथक । 
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श्ान्तावेष प्रमाआन्तो बाह्याथों ताइशेतरो ॥८॥॥ >»« - 


वक्ता, श्ोता,व प्रणाताओोके वाक्य, बोध भौर प्रमाणोके -पृथकत्व व 
विभिन्नताकी सिद्धि--वक्ता श्रोता और प्रमाताओका बोध वाक्य- और, प्रमाण ये 
पृथक एथक होते हैं। सज्ञात्वात्‌ इस हेतुको यदि अन्त मांगा जाय तो इस .हठमे 
प्रमाण भी, भान्त हो, जायगा,। ज़ब ज्ञान ही भान्‍त हो गया तो बाह्य पदार्थ भी 
आन्त भौर अश्नान्त हो। जायगा,। ग्रदि वक्ताको अ्भिषेयका बोध न हो जो कहा जाता 
हैं ऐसे वावयका यदि वोध वक्ताको त़ही है तो वाक्य फिर. कैसे -प्रवतित- हो सकेगा 
क्योकि ब्राक्य तो अभिषेयके बोधके कारणसे ही होता है। श्रौर, - वाक्यके - भ्रभावमे 


४. बह ब््ष 
3७ (;॒ 


है. 
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ग्ेताड़ी अभिधेयका ज्ञान नहीं हो संकता हैं भयोकि भ्रभिषेशका थो शान होग है 
हैं वाक्‍यके फारगतसे होता है शौर प्रमाताफा प्र्यात्‌ शानका धान न होने तो क्ष् 
गैर प्र्थ ये इन दोनों प्रमेयोकी व्यवस्था म रह सकेगी, तब इृष्द तत्त्व नहीं बन 
सकता है। इस कारणसे मानना होगा कि वक्ता श्राता भौर ज्ञातां हन , तीतके बोष 
“ बावय झौर प्रमाथा ये पृथकभूत ही हैं। यहां विशानवादीकी यह धंका थी कि विज्ञान 
"के ध्त्तिरिक्त मन्‍्य कुछ भी नहीं है। सो देस सीजिए | यदि बोध बावय प्रमा ते साया 
जाय यक्ता शता प्रमाता न माना जाय तो हुछ भी पति नहीं होद्धि छकती है । वछ्ामें 
तो वाषय लगाइये, श्रीतामे बोध लगाहये भौर जो प्रमाता हैं उसमें अबारा लगाइये | 
सौ दैखों वक्ताबा कोई वागय श्रोताके धोधसे भौर प्रमातारे प्रमाणसे जुदा ही रहा 
मा, इसी अकार श्रोतका ब्ोय वक्ताके वाक्य धौर प्रमाताके प्रमासतते मिन्त रहो 
हैसी प्रकार प्रमोत्ाका प्रमाण वक्ताके वाक्य झोर ओताके बोषने भिन्त ही रहां। 
झौर ये सब तीनो सम्बद्ध हैं। किसीका प्रभाव माननेपर फिर यह अरत्ति कुछ भी न 
हीगी ! उस ही बातकों परब बताया गया है कि वक्ता यदि इतना भी 'न जानता हो 
कि जो मुझे कहा है वह पदार्थ क्या है जैसे बासको कहा है उसका ही बोष न हो त्ते 
वाक्य मौसे प्रवतित होगा ? भौर, जब वाक्य हो नहीं,है तो श्रोता प्रभिषे का शत 
#से कर लेगा ? जब कोई वक्ता कुछ कहती है तो श्रोता सुनकर ज्ञान, करता है! 
जब वाबय ही मे रहा तो श्ोताको भभिषेयका ज्ञान नहीं हो धकता धौर जब वे दोनों 
न रहे वहाँ प्रमाणकी क्या झाजत्यकता झोर प्रमाताफी अमिति न रही थाने जाते 
कौ क्रिया न रही तो न कोई दब्दकी व्यवस्था कर सकेगा त पदायकी । विज्ञानबादी 
उस विज्ञानकी कौसे व्यवस्था करेगा ? क्रिसीका , भी इष्ट तत्त्व फिर प्रिद्ध नही हो 
सकता । इस कारण यह मानता भ्रावश्यक है कि वक्ता ओता धौर प्रमातारभोके वावन 
बोध धीर प्रमाण ये प्रथकभूत हैं भौर जब इन्हें परथकभूत मात लिया जायगा. ठी हैठ 
मं प्रसिद्ता भादिक दोष न होंगे भर ह्टान्तमे भी साध्य साधन प्रादिकेकी वि 
लता न द्वोगी । यहा भूल भ्रनुमान प्रयोग है । जोब शन्द स्वसे न्यतिरिक्त बाहाँ प्र 
के साथ है प्र्धात्‌ जीव कब्द जोव” पढ्मर्थंकी वाधक' है संज्रा होनेसे हु झन्दकी 
तरह । तो इस भरनुंगान प्रयोगेमें न हेतुदोष है न दृष्टान्तंदोष है 


विज्ञानचादी द्वारा वक्ता, श्रीता, व प्रंमाताकी 80227: 
कहता है कि बाह्य भर्य तो बुध है ही नहीं । उमर केवल विजनमातर कल 
चक्ता के प्वौर प्रमाता यें तीनो विशनिसे जुदे प्रा कहासे बायेंगे ? वक्ता औता भौर 
प्रमावाका जो भाभास हो रहा है ऐमे प्रभास वाली जो घुढि है वह शान ही ती है। 
उस क्ञान विलाससे ही वक्ता श्रोता प्रमाताका ब्यवहार होता है। यह पट है, यह 
श्रोता है यह प्रमाता है। यह व्यवह्वार तब बना जब झात' इप्चा उससे वह कफ 
बना । इसी प्रकार वानय भी जञामंसे झलगें कुंछ मही है । कुछ जाना तभी तो 
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उसके सत्त्व कहते हैं । तो जाननेसे झलग तो ने रहा कुंछे। इसी प्रकार 'भ्रमा तो 
साक्षात्‌ वोधात्मक ही है उसमे तो कोई युक्ति बतानेकी ' प्रावरण्कता 'ही नहीं है। 
प्रमा प्रमाण ये स्वय ज्ञान स्वरूप हैं तो जब विज्ञार्कोी छोडकर भ्रन्य कोई वाद्य भ्र्य॑ 
न रहे तंब इसमे झसिद्धता आर्दिकके दोष॑ होना' और हेतुका जो हंप्टान्त दिया'है 
उसमें भी दोष भ्राता है। भ्रतः यह श्रनुमान प्रशोग ठीक नही हैं कि जीव शब्द जीव 
पदार्थका वाचक है। सभी बात केवल' एक विज्ञानमात्रका ही' समर्थन करंती है 22 

विज्ञानोंतिष्क्ति सवक्रों, वक्तों, श्रौतों प्रमाताको, भ्रम' माननेतर 
व्थानतेत्तंकी भ्रपिद्धि- भ्रव उक्त शड्भाके उत्तरमे कहते हैं कि शद्धाकारने वक्ता, 
श्रोता, प्रमाताके अभावका वचन पूर्वापर विचार करके नही कहा, यो ही जल्देबाजीमे 
केह दिया है। देखिये! यदि विज्ञानमांत्रंको छोंडकर अन्य सबको अम माता जाये 
प्रयत्य माना जाय, जैसे कि हूपोदिकंकां प्रहणें करने वाला कोई वक्ता है या श्रोता है 
उसे भ्रम॑ माना जाप भौरे उनसे ्यत्तिरिक्ते जो विज्ञानकी संतान है उसे ' भ्रम मावा 
जाय धौर ज्ञानमात्रका भ्रार्लेम्बैन लेने धोले +प्रमाणफो भी 'प्रम' माना जाय तब तो 
रूपादिक फिंसी भी प्रकारेकी सिद्धि नहों हो सकती । फिर भन्तज्ञेय अर्थात्‌ ज्ञॉनाहैतके 
साननेंमे भी विरोध भ्राता है ।'विज्ञॉनवादी घड्ुकार रूपादिकेका प्रहएं करने वाले 
वक्ताको नही भोनते, श्रोताकी भी नही मानने, जगतंमे जो कुछ यह नजर भा रहा है 
इस किसीको भी नही मानते । भौर, इतना हो नही, जो विज्ञानंकी संतान चल रही 
है, किसी भी पुरुषमें जो पर्षोसि विज्ञानंकी परंपरा चल रही है, जिससे कि पहिले 
विज्ञानके भनुभवमे दूसरा विज्ञान स्मरण कर लेतें हैं ऐसा जो ज्ञानक्षणीकि सेंतान 
घल रहा है उस संतानमे भी अम माना है, 'झौर की तो बाते क्या ? ज्ञानिमांत्रका 
भ्रालम्बन लेकर कुछ भी निर्णय करने वाले प्रमाणंको भी अम ' गाना है तो जंब 
विज्ञानवादीकी - हृष्टिमे ये सभी प्रेम धन गए" तंब रूपादिक या किसी भी पद्धार्थकी 
किसी भी प्रकार: सिद्धि न होगी + जेब कुछ झेय ही न 'रंहां तो ज्ञानका स्वरूप ही कया 
घनेगा ? तब ज्ञानाद्गेत 'भाननेका भी विरोध हो जाता हैं। जब रूपादिक जो कि भ्रभि- 
घैय हैं, जिसे. वक्ता बताना चाहता है श्रोता 'समझना 'चाहता है, जब इस अभिषेयंको 
ग्रहण करनेवाले पक्ता और श्रोता ही भ्रमरूप बन गए भ्र्थात्‌ रूप, रस, गंघे, स्पर्दाको 
जानने समभने सुनने वाले ये पुरुष अर्म बन गए तब इसमें व्यतिरिक्त जो विज्ञानंका 
भतान है वह भी सिद्ध नही होता भौर ज्ञानमात्रका भालम्बन फरने वाला प्रमाण भी 
- सिद्ध नहीं होता, क्योकि स्वाक्षमात्रका प्रालम्बन लेने वाले ज्ञान प्पने स्वरूपकी समझ 
पाले नही हैं, टन सबका परेस्परमे कोई संचार नहीं है, जिससे कि फिर यह पता पड़ 
सके कि यह तो शब्द है यह भ्रभिषेय है झौर यह ज्ञान हैं। 


को थे -क 


प्रमाणको 'प्रान्त मानेनेपर भाग्रमदचन, प्रभिमततत्त्व आदि सबकी 
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सकता है। याने समझने वालेको ज्ञान हुआ झौर समफाया जा सकते योग्य शब्द हुपा 
तब निजकी झौर दूसरेकी जानकारी बनती है। केवल स्वसम्वेदनसे भ्र्थात्‌ प्रपनी 
जानकारी मात्रसे दूसरेको प्र पादत नहीं हो सकता, क्योकि किसीकी जानकारी उसके 
लिए ही तो स्पष्ट है, दुसरेके लिए तो भधत्यक्ष नहीं है प्रतएव तीर्थ प्रश्ृत्ति श्रथवा सम- 
भते समझानेकी प्रस्म्परा वुद्धिशव्दात्सक हयसे ही होती है। तो साधन है बढ़ि- 
छ॒ब्दात्मक, उस वुद्धिद्षब्दात्मक साधनकी प्रमाणता कैसे आती है भ्र्थात्‌ यह समझावन 
भौर यह परिचय प्रमाणाभूत है सत्य है, यह वात समझमें कंसे झायगी ? तो बाह्य , 
पदार्थके होनेपर ही उस बुद्धिकी प्रमाणता जाहिर होती है। भ्रर्थात्‌ जो समझाया है 
भौर जिसे शब्दो द्वारा वताया है वह पदार्थ यदि है तव समंझ्रिये कि यह समझ भी 
प्रमाण है भौर यह एशब्द भी प्रमाण है भौर यह प्रमाणता भी कंसे जाहिर हो ” वह 
होती है पदार्थ की प्रतिपत्तिसे | जैसे किसीने किसी घटनाका वर्सौत किया तो भब 
वहा घटना मिल जाय या जिन चौजोंका वृर॑न किया वे चीजें वहाँ दिख जायें तब तो 
यह निश्चय होता है. कि ये सब प्रमाणभूत हैं भर याह्य पदार्थ न हो तो वह ज्ञान 
प्रमाशाभांस है, भ्ौर उसकी पुष्टि यो होती है कि जैसा वह बता रहा भनज्ञानी जैसा 
पदार्थ नहीं पाया जा रहा है। तो इस तरह सत्य भौर भूठकी व्यवस्था बुद्धि भर 
ब्दकी ही बनती है । | 


विशानमात्र माननेपर तीथंप्रवृत्तिकी प्रनुपपत्ति--मुल प्रकरण यहाँ यह 
था कि कोई नास्तिक यह कह उठा था कि जीव ही नही है कुछ तो उसकी सिंदिके 
लिए भनुमांन प्रयोग बनाया कि जीव अ्रवश्य है भ्रन्यथा जीय क्षव्द ही_ नहीं बनता | 
यह जीव छाव्द भ्रपने वाच्य प्रथेके साथ है क्योंकि वह संज्ञा है। इसपर मीमासक यह 
कहने लगे कि युद्धि, शब्द भौर भर्थ ये तीनो एक पर्यायवाची छब्द हैं झर्थात्‌ सभी 
उदार्थके नाम है, दाव्द कोई अलग चीज नहीं है, दुद्धि भी कोई पलग चीज नही है । 
उनके प्रति समाधान दिया गया कि सर्वत्र बुद्धि शब्द भौर पदार्थ ये तीनो प्रथक पृथक 
समझे जाते हैं। जैसे घट शेन्द कहा तो घ भौर ट ये दो वर्य तो घट शब्द कहलायें 
जो कि वाचक है भौर वे घट पदार्थ जिनमें जल धारण किया जाता है वह घट भय 
है भौर समझने वालेने जो कुछ समझा, उसकी जो समझ है वह है घटबुद्धि। तो 
तीन ये संज्ञायें हैं तो इन तीनो चीजोका विभिन्नसपसे ज्ञान होता है। इसपर विज्ञान- 
बादी कहने लगे कि न सज्ञा न बुद्धि, न दाव्द न,भ्र्थ, न वक्ता, नू भोठा न॒ प्रमाण 
कुछ भी नही है । केवल एक विज्ञानमात्र ही है। तो उनके समाघानके लिए बताया 
कि केवल विज्ञानमात्र ही तत्त्व मानोगे वक्ता, श्रोता, भ्रमाणख, शात्र, वाच्य ये कुछ भी 
न भानोगे तो कुछ भी सिद्धान्त"सिद्ध नही किया जा सकता है। उपसे सम्बन्धित 
यह बात कही जा रही है कि विशानवादको भी यदि सिद्ध करना चाहोगे तो कोई 
हेतु देगा, कुछ धाव्द न कहेगा, कोई समझने वाला है, कोई सुनने -वाला है। कोई 
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निर्णय देने वाला है। ये सब बातें तो है तब धो विज्ञानमात्र जो तत्त्व है उसे विज्ञात+ 
बादी कह कैसे सकेगा? तो केवल विज्ञान ही कहाँ रहा ? वक्ता है, श्रोता है, भ्रमातां 
है और चुदि दान्द प्रभाए' भी है। तो यहाँ वुद्धि शब्द प्रमाणपनेकी सिद्धि की जा 
रही' है कि ये सब चीजे बाह्य पदार्थके होनेपर ही बनती हैं। बाह्य पदार्थ नहों तो 
_ इसकी सिद्धि नही होती । अपने पक्षकों सिद्ध करनां हो और दूसरे पक्षका दूषण देना 
यही बात तो करनी पडती है अपने सिद्धान्तकी सिद्धि करमेके लिए। तो यह बात, 
बुद्धिमे भी पायी ज्ञाती है। कोई पुरुष सत्य मंतव्यको सही मानना चाहता है तो तब 
ही तो जानता है कि हाँ इस मंतव्यमे न्ते गुण है और यह समीचीन है। इसमे कोई 
दोष नही है भौर इसके विरुद्ध प्रन्य मतोमे दोष है ।तो यह जानकारी' ही तो 
बतायगी । इसी प्रकार दूमरोको समभाते हैं कि भाई यह मंतव्य सही है, इसकी 
सिद्धि है भौर इसके विरुद्ध श्रन्य मतोमे दूपण प्राता है तो यह भी शब्दों द्वारा ही 
जाहिर होगा । तो स्वपक्षकों सिद्ध करे, परपक्षका दूषरा दें ऐसी बुद्धि भ्रौर शब्द ही 
इस तरहके मालूम होते हैं। भ्रौर, वह सब संत्य है यह बात यो जानी जाती' है कि 
जसी जानकारी हुई, जैसा कुछ शब्दोने बताया वैसा पदार्थ वहाँ मिल जाय । इस 
प्रकार जबकि भूठ भौर सचकी व्यवस्था बुद्धि'शब्दात्मक पड़ तिसे होती है औरं बुद्धि 
दब्दात्मकका प्रयोग तभी बनता है जब बाह्य भ्रथ हो, तो उससे यह सिद्ध हो गया 
कि बाह्य पदार्थ परमार्थत सत्‌ है। ! 
साधन दूषण प्रयोगसे भी बह्यार्थके सद्भावकी सिद्धि--ज्ञानादईँतवादी 
केवल ज्ञानमात्रको ही तत्त्व मान रहा है । उसके प्रति कहा जा रहा कि ये सब कुछ 
बाह्य तत्त्व जो कुछ नजर झा रहे हैं--घट पट 'चौकी_ पुस्तक भादिक ये सब भी 
परमार्थ हैं। यद्यपि इनकी जो वर्तम/न भवस्था है वह सदा नहीं रहती इसलिए यह 
अवस्था परमार्थ नही है किन्तु पर्याय है लेकिन जिन मूल द्वव्पोके परमाणुभ्रोकी पर्याय 
है, वे सब परमाणु परमार्थभूत है * तो यहाँ अनुमान प्रयोगसे भी समझ लेना 
चाहिगे कि बाह्य पदार्थ वास्तविक सत है क्प्रोकि' साधन दूषणाका प्रयोग होनेसे । 
यदि ये बाह्य पदार्थ न होते तो क्रिसकी तो सिद्धि की जाय और किसमें दृषण दिया 
जाय ? तो यहाँ यह साधन दृषण प्रयोगार्थ यह हेतु दिया गया है । यह हेतु श्रविना- 
भावी है, उसमे श्रविनाभाव प्रसिद्ध नही है, क्योकि बाह्य पदार्थके होनेपर ही साधन 
दूषणका प्रयोग होता है । यहाँ एक बात झौर विशेष जानेना चाहिए कि साधन तो 
ज्ञान है याने सबकी सिद्धि करने वाला यह ज्ञान है । जिन युक्ति हेतुप्ोंसे बुद्धि को 
निर्मल बनाया है यह बुद्धि पदार्थंकी सिद्धि करती है, किन्तु इस बुद्धिके हारा दोनो 
प्रकारके पदार्थ सिद्ध किए जा रहे हैं। एक गे ज झात्मतत्व दूसरे बाह्य समस्त 
पदार्थ । तो जब बुद्धि सब पदार्थोंका निर्णय ग्री है उस समय उस बुद़िके 
मुकाबलेमें बाहभ पदार्थ ये दोनो हो गएं'। बुद्ध पि हुंआ भौर आ्रात्मा, ज्ञानस्वरूप 
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ये वेतन पदार्थ भर समत्न ये धचेतन पदार्स थान वेसन शौर प्रचृतद तथा स्वर प्रौर 
पर सभीक। निणांय घुद्धि भर्ती है, इस कारण बाहप पदार्थ यहाँ निज भी भौर पर 
भी सब सानने चादिए ।, जब कि विज्ञानवादी केक्स एक विज्नानकों ही हत््व 
मानता है। ने जीय भाना जा रहा न प्ात्मा त परमाएश प्रादिक बाहथ पदार्थ । वे 
तो केवल झ्ानवप्णको ही स्थीक,र करते हैं। तो उमको समझाने हैं कि भात्मा भी 
है भौर प्रन्य पदार्थ भी है। तो ये समस्त दाहप पदायं, जो विज्ञानवादीक्ी इस्टिमे 
हैं वे बाहथ पदार्थ हैं तो परमाथंत: साधन द्रपण प्रयोग बनता हैभोर व हो तो 
साधन दूषण प्रयोग नही बनता । हेतु दो ्रफारका बताया गया है। तो साध्यके 
होनेपर ही तो हठुगी दो प्रवारता है। जैसे धनुमान प्रयोग पिया कि इस पदवंतमे 
पर्नि है धुग होनेमे, तो यहा यह पुम हेतु थही है, यह फरैत्े जाना जात्रगा ? इसकी 
सघाईफे जाननेकी दो पद्धतियां हैं। धूमके होनेपर भ्रित पाई जाती है एक यह व्याप्त 
मिलती है तब धूम हैतु समीचीन स्रिद्ध होता है। दुमटे--परिक्षे न होनेपर घूम 
नही पाया जाता, जब यह ज्याप्ति बिदित होती है तब धुमफे डेनुत्की सचाई सिद्ध 
होती है। तो साध्यफ़े घलपर ही तो हेतुकी समीचीनता सिद्ध दोती है। ठो साध्य है 
यहाँ ब्राष्म पदार्थ । बाह्म पदार्षके होनेपर ही साथन झौर दूषणाका प्रयोग चने सकता 
है । तो साधन टूपणावा प्रयोग हो रहा है तो समझता चाहिए हि वहाँ बाहप पदार्थ 
है, यह व्याप्ति बनी । वाहथ पदार्थ न हे। तो साथन और दूपणका प्रयोग नहीं वन 
सकता । इस तरह प्रत्यथानुपपत्ति भोर तथोपपत्ति इन दो लक्षशोंसे इसकी सचाई 
जानी जाती है । - ई : 
वाह्म भर्थेके भ्रमावमे सावनदूपणप्रयोगकी प्रश्क्यता--पहाँ यह-उम- 
मना चाहिए कि बाह्यपदायंके, भ्रभावमें साधत पौर दृपणका अयोग नही बनता । 


* चीज ही कुछ नही है ,फेवल एक विज्ञान ही विज्ञान माना जाय तो प्रव कहाँ पौर 


बया साध! जाय झोर फिससे क्या दूषित किया जाय ? श्रन्यथा.तो यदि बाह्य पदार्थके 
प्रभावमें भो साघनलओऔर दुपणाक्रा प्रयोग बनने लगे तो स्वप्नमे देखी हुई चाठमे, क्या 
पन्तर रहा ? जैसे स्वप्नमे बाह्य पदार्थ कुछ है नहीं, केवल स्यात्र ही बन रहा है धो 
यहाँ किसके द्वारा क्या, फाम साधा जाय २ किसके द्वारा क्या बिगाडा चाय ? वहाँ 
'स भर्क्रिया तो नहीं होती । इसी तरह इस जागृत धवस्थामे भी बाह्य पदार्थ नही 
माने जा रहे तो ध्ब क्या साथा जाय पौर क्या दृुपित किया जाय ? धयवा , प्न्‍्य 
सत्ान भी कंसे सिद्ध किया जाय या दूषित किया जाय ?या तिजका सतान भर्थाद्‌ 
खुदके शरीरमे होने वाले जो अतिसमय ज्ञानक्षण होते रहते हैं उत्का संतान भी पसे 
सिद्ध किया जाय या दूषित किया जाय ? याने ध्पने संतानमें क्षरे।कपना झौर. बेच 
'प्रादिक झाकारोंसे रहितपना भीशकसे सिद्ध कियां,जाय, ? प्रहाँ शद्भाकार है. शाना- 

बौद्ध, जो केवल झञानतत्त्व ही मानता है, लेकित क्षरिषिक-क्षणिक ज्ञान प्रवतत्त 


दक्षम भय । ॥[ १३१६ ' 


ज्ञान प्रति समयमे भिन्न-भिन्न नयां नया होने चांलों ज्ञान ऐसा ही ज्ञान है केवल भौर॑ 
परमारु था भ्रन्य पदार्थ नही है । ज्ञानाद्तवादी एक दूसरा दार्शविक भी है जो . ब्रह्मा- « 
हैतवादीके नामसे प्रसिद्ध है। वे चेततात्मक जहा मानते है लेकिन उनका यह शान 
चैतन्य प्रतिभास एक है, जितने शरीर 'हैं उन 'शरीरोमे सबके एक ही झात्मा है । तो 
उनके प्रति यह समाधान भभी तही चल रहा है, 'क्योकि शद्धाकार यहाँ क्षेरिक- 
विज्ञानवादी है| तो उसकी ही भान्यतामे दूरषणे दिया जा रहा कि यदि वाह्म पदर्प्य 
न माने जायेंगे तो सतान भी सिड्ध न होगा | झौर पश्रपनी संतानमे जो क्षणिकता! है 
भौर वेद्याकारादि शूत्यता है वह भी कैसे सिद्ध होगी ? बाह्य पदार्थ बास्तविक हैं 
भौर ज्ानमे जो कुछे प्रहणमे भा रहा है घट-पट झादिक तो ग्राह्मपना उसका लक्षण 
है| जो जञानमे झे 7 हो रहा है ऐसे ही तो ये वाह्यिपदायय हैं, उनका यदि भ्रभाव माना 
जाग तो अभाव होनेपर भी साघन झौर दूषण॒का प्रयोग माना जांव तो स्वप्तावस्थाम 
होने वाली भौर जागृत श्रवस्थामे होने वाली वातोमे कया भ्रन्तरे रहेगा ?' वहाँपर भी 
साधन दूषरा प्रयोग भान लो | यदि किसीने स्वप्नमें कुछ किसी वांहरी क्षेत्रों जाना 
था पहाडपर उडना या भ्रन्य कुछ बाते देखी गई'हैं दो वहाँ वे बातें मिल भी जानी 
चॉहियें । किन्तु जैसे स्वध्वकी बात क्यो भूठ है कि वहा ' बाह्य पंदार्थ कुछ ने भाने' 
जाय तो पारा ज्ञान भूठ हो जायगा । इस कारंखसे यह समा चाहिए कि केवल 


ज्ञोन तर 


नमात्र ही तत्त्व नही है.' किन्तु बाह्य पदार्थ भी घास्तविक है।  * 7 + *।«४ 
कफ हु 
विज्ञानातिरिक्त कुछ न मर्निनिपर स्वेष्टतरंवकी' सिद्धिकी भ्रश्भयता- 
यदि घाह्म पदार्थ न माने जायें तो वे विज्ञानवांदी सहोपेलम्भ निप्रमंसे अतिरिक्त भिन्न 
भ्रपने शानदतकों सिद्ध करनेके लिए जो जो हेतु दिया करते हैं उनः हेतुशसे, उत अनु 
म।नोसे क्या सिद्ध किया जायगा”? किसके 'द्वारा सिद्ध किया जोयगा ? उनका जंब 
कुंछ भ्रर्थ ही नही है तब कुछ भी सिद्धि नही ही सकती प्थवां दूसरेके लिए धचनात्मंक 
परिश्रमसे भी क्या सिद्ध कियों जायेगा। क्योकि कुछ बाह्य प्रेंय माना ही नही 'है। 
भंथेवा वद्द स्वसम दन ज्ञान जो कि इनें विज्ञानवार्दियोंकी/इृष्ट है वहें भी स्वतः साथ 
लिया जायगा या प्रत्यक्षेसे भी कया सिद्ध कर लिंयी जायंगा'? : अर्थात्‌ कुछ भी.” सिंद्ध 
नही हो सकता । क्योकि उंस सब बातको सिद्ध करने वॉलो/जी साधने है वह “तो 
निविषय है, उसका कोई प्राधार ही नंही' है || जैसे कि।स्वत्नमे देखी ६ई वातें स्वप्न 
में सिद्ध की जाने वाली बाते निविषय है, उनकी कुछ सिद्धि ही नही है। ' किसीने स्व- 
पंत देखा कि हमने बहुंत भरगेट भोजन किया । और भूखा ही “वह व्यक्ति।सो “गया 
था । तो ऐसा स्वेप्न देखनेसे कही उसका पेट तो नही भरता १ क्यों नहीं भरता कि 
उस स्वेप्नमे बाह् पदार्थ कुछ वेद्दी है । पंबे यों ही चानेर्ना: चाहिए कि यहाँ भी कोई 
बाह्म पदार्थ न हो तो कुछ साध्य नही विया जा सकता है। तो जिस प्रकार बाह्य 
पदार्थके न माननेपर कुछ भी साध्य वहीं किया जा सकता इसी तरह बाह्म-पदार्शरके 
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में भाननेपर किसी भी दूधरा द्वारा कुछ भी टूपित नहीं किया था सकवा। जो लोग 
संतावान्तर नहीं मानते, स्वस धन ही भानते हैं उनके यहाँ भी भपने हंतानकी क्षरि- 
कता प्रादिक भी किसके द्वारा सिद्ध करोगे ? भ्ोर संतानास्तरका किस तरहंसे वृषण 
होगे ? भ्रर्वात्‌ वाद्य पदार्थ न माननेपर भौर दुधणका न कोई उपाय बतेगा ने बोई 
साधन दृपणफा कर्ता होगा । कोई बात ही द्वोगी णो सामी जायगी और दृपितकी 
जायगी । मो थो बाह्य पदार्भ न माननेपर कोई कहीं भौो व्यवत्यिन नहीं रह 
सकता है । 


भवकों भ्रमरूप मानने वाले श्ञानकों मी भ्रमरूप वा अ्रश्नम#प कहते 
पर भ्रमंकान्तकी भ्रसिद्धि--कोई यदि ऐसा माने कि मैसे तिमिर शोग वातेश्ते दी 
भन्द्र दिशते है तो जैस दो घन्द्रोका दिलना प्रान्ति है उसी प्रकारसे सारा व्यवहार 
भी भ्रान्त है। जितने भी शान हैं , जितने भी कोय हैं, जो कुछ समझ बन रही है वह 
सारा ही भ्रान्त हैं, ऐसा भी कोई यदि भाने तो यह बात तो सद्दी है ना ! तो कोई 
सममनेके लिए यह तत्त्यशञान हो मानता ही पढेगा । इस तरह यह हत््वज्ञान तो उनके 
लिए घरण कहना ही होग/। जो (रुप जो कुछ भी व्यवस्था बवाये--शुन्यताकौ 
व्यवस्था बनाये था सबकी अम बतानेकी व्यवस्था बनाये कुछ भी व्यवस्था बनांगरे, 
भ्रासिर वह उनका तत्वज्ञान हो,फहलायया ? तो जिस बुद्धिते जो कोई जो कुछ भी 
सिद्ध करे उसके लिए वह बुद्धि, वह हत्त्वज्ञान धारण है। तत्त्ववानते ही देशो इस 
धूल्यवादीने सबको भ्रमकी व्यवस्था चनायी ।,जगतमें जो कुछ भी है वह सब भ्रम है, 
ऐसी भी व्यवस्था बनाने वाला कोई है ना ! यह है श्ञान | तो श्ञानकों तो मत्रा नहीं 
किया जा सकता है। भौर, यहाँ तक कि जो लोग पह कहते हैं कि जीव नहीं है, ज्ञान 
नहीं है हो ऐसा भी तो वह शान कर ही तो रहा है । झानको छोडकर कोई बाहुर जा 
नहीं सकता । तत्त्वज्ञान धारण है । युक्तियाँ बताये, ये सब उसके निर्णयके उपाय हैं। 
तो धत्वज्ञानसे कोई विमुल,नहीं हो सकता है । सबको मानता पड़ेगा कि सबके लिए 
हत्वज्ञान धरण है । जिस शात्र द्वारा जिस बुद्धि द्वारा प्पने सतव्यकी स्रिद्धि की जा 
रही है, तो जब तत्थमान सिद्ध हो गया तो यह भठ भी शाष्डित हो जाता है “कि सर्वे 
कुछ ज्रान्त है, लो तत्त्वज्ञान तो अन्त न रहा । उसने तत्वज्ञान तो स्वीकार कर 
लिया । तो भ्ब ये सब पदायोके अमका साधन न बने धतएवं सर्व अम है, इतसें भी 
तत््वज्ञान दारश है । अन्यथा श्रर्यात्‌ यदि शानकों भी 'म्रान्त स्वीकार करने लग्रे तो 
बाह्य पदार्थोंकी तरह भ्रपने इष्ट मंतब्यका भी भ्र्यात्‌ सब भम हैं इस मंतब्यका भी 


मिराकरणा मन दैठेगा। जैसे कि. विज्ञानवादी शद्भाकार बाह्य अर्थका विशाकरण कर ' 


रहे हैं कि बाह्य भ्र्य कुछ भी नहीं है छो भव जब तत्त्व शानको भी आन्त भान लिया 
तो जो उनका दृष्ट मतठज्य है वह तो इृष्ट रहा पहीं, क्योकि तत्वश्ञान भी भात्त माना 
जा, रहा है। तब उस ज्ञानके द्वारा जो भी विज्ञानवादीकों मिल्रा है वह सर्व अमर है 
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हसका-मी निराकरण हो जाश्गा, भ्र्थात्‌ श्रम न रहेगा। भ्रान्त ज्ञानसे शद्भाकारके 
हृप्टका भी निराकरण हो जाता है, केवल बाह्य अर्थवा ही निराकरण नही । भ्रत- 
एव मानता होगा कि, तत्तज्ञान सबके लिए शरण है, भौर वह तत्ततज्ञान ज्ञानाहवत 
भांवसे बाह्य है क्योक्ति जो ग्राहक है श्राभसास उसकी भपेक्षासे भी बाह्य है भोर जीवा- 
दिक भूल चतुष्टय भ्रादिक भी बाह्य है। इससे स्वीकार कर जेना चाहिए कि जन्मे 
जितने भी पदा्थ हैं, जिन जिनकी पर्यायें हैं वे सब वास्तविक हैं, भना:दे भ्रवन्त हैं 
उनमे पर्याय प्रतिक्षण, होती रहती हैं । 


ष् 


बुद्धिशब्द प्रमाण आदि कुछ तन माननेपर स्वपक्ष साधनकी व परपक्ष 
दृषणको झदावयत्ा होनेसे तसत्वकी भप्तिद्धि-- छिये! विज्ञानवादी झ्पना सतव्य 
कंसे साध सफेंगे जब कि बुद्धि, घब्द और प्रमारखको ,भी ये मिथ्या मानते हैं। इसी 
प्रकार चुद्धि, शब्द क्‍प्रटदिकको मिथ्या माननेपर, शब्द ज्ञानकों मिथ्या साननेपर जो ये 
विशानवादी दाद्भाकार प्रमाणु भादिकमे दूषण:देता है, क्य कि विज्ञानवादी परमाण, 
को भी परमार्थ नही मानता ।-वह तो केवल ज्ञानक्षशको ही मानता है तो वह शद्भु।- 
कार परमास्‌ भादिक टूपणा दे रहा है वह किस घलृपर दें सकेगा ? तब समझता 
चाहिए कि परमाणु भ्रादिको दूषण देनेमे धब्दश्ञान ही दरण ,है। क्योंकि भरतत्त्वज्ञानमे 
वाने जो तत्त्वज्ञान्‌ नही, है, भान्तज्ञार है ऐ+ भ्रतत्त्व ज्ञानप प्रपना माना हुआ मंत्तव्य 
जो कि प्रकरणमे परमार्थ झ्ादिकका भभाव कटा जा रहा है वह परमाणु आदिकके 
झभावका निराकरण कर बंठेगा, भर्थात्‌ परमाणु झआदिक सत्‌ हैं यह सिद्ध हो जायगा 
यदि तस्वज्ञानका दरण नहीं करता है यह विज्ञानवादी तब याने यदि तत्त्वज्ञानके 
हरणामे भही जा: रहां है यह विज्ञानवादी तो 'फिर उसके ज्ञानके द्वारा किया गया कुछ 
भी भ्रकृत ही रहा, श्रव पहाँ अतत्त्वज्ञानसे जो निदिचत किया गया वह भी भ्रनिष्चित 
ही रहा | विज्ञानवादी तब जो कुछ भी कहेगा वह सब म्रान्त है। कुछ भी निद्चित 
नही कर सकता । सभी दाए्षनिकोने जो भ्रपना दृष्ट तत्त्व माना है। भौर स्वयं जो 
प्रनिष्ठ तत्त्व भानते हैं उस सबसे जो साधन दे दूषण दे वह तत्त्वन्ञानसे ही दिया जा 
सकता है। सभी दाह निक युक्तियाँ पेण करते है और अझपने पक्षके साधनकां प्रयास 
करते हैं पर पक्षकों दूषित करनेका प्रयास करते हैं । यह सब प्रयात्ष तत्त्वज्ञानसे ही तो 
होता है। हो थों जब स्रभी जगह तत्त्वज्ञानका ही वर्णन है तव प्रकृत भ्रनुमानमें जो 
हेतु, दिया गया है वह साध्य दूषण होनेसे थो साध्य बनाया है कि बाहथ प्र्थ परमार्य 
से सत्‌ है तो इस प्नुमान प्रयोगमे हेतुको श्रसिद्ध करनेकी इच्छा रखने वाला यह 
धद्भाकार भ्रव स्वयं भी निराकृत हो गया है क्योकि उस हेतुकी भ्रसिद्धताका जो कि 
स्वय द्वष्ट है धाद्भाकार चाहड़ा है कि स्पाद्मादियोका दिया गया हेतु श्रथवा बाह्य 
पदार्थोकों भी परमार्थ माननेवालोंका हेतु भसिद्ध होजाय ऐसा छद्भाकारकी इष्ट है तो 
हेतुका ध्सिद्धघना और जो शब्भकारको श्रविष्ट है कि हेतु सिद्ध होजाय, क्द्धाकारको 
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इष्ट नही है। सो घद्भाकारका मंनिष्ट जो सिद्धपना है इसकी साधन शौर दृपशाके 
प्रयोगमे ही व्यवस्था घन सकेगी । केवल शूराकारके माननेंमात्रत्ते इष्ट सिद्धि ने हो 
जायगी, प्रनिष्ट दृषित न हो 'जायगा । उसे भुक्तियाँ देनी होंगी, तत्त्व शानका शरण 
ग्रहण करना होगा प्रन्यथा तो साधन दूपश प्रयोगके बिना इष्टका सांप भोर प्रंनिष्ट " 
के दूपशकी व्यवस्था नही वन सकती । त्त्न इप्टं भ्रभिष्ट्की साधन व्ण्वस्था से बननेके 
फारण फिर तो जो कुछ भी कोई कह दे वही मान लेना घाहिए। थो अटयद किसीकी ' 
भी बात तुरन्त स्वीकार कर लेना चाहिए, वयोकि किसीका साधन किसीकों दूँधरा 
वतानेके लिए तत्त्वज्ञानकी भावश्यकता ही न रही । फिर तो यो समक्रिपि कि जिसका 
वोल चले, जो ज्यादंह बाघाल हो भ्रधिक बोलने थाला हो वस उसका पक्ष सही हो 
जायगा भौर घाहे कोई कितना ही बुद्धिमान हो, सम्येततासे यदि 'भलता है तो भी: 
उसका पक्ष बलवान न हा सकेगा । थीं प्रटपट कुछ भी कह देनेका प्रसंग होगा। ” “ 
हष्ट पदायेके भ्रपन्हयक्ी प्रसपतता--उक्त प्रकरेणंसे यहाँ यह वा भी' 
समझ लेना चाहिए कि जो लोग दृष्ट पदायंका झपन्हव मानते हैं भ्र्थाद यहं जो कुछ 
नजरमे झा रहा है यह कुछ भी नहीं है, सर्च मिथ्या है ।इए प्रकार जो प्टका 
अ्पन्हव मानते हैं वह बिना कारणके ही बन जायगा । यह विज्ञानकी संतान है भोरे 
नहीं है ऐसा तत्त्व निर्णय तो प्रव हो न थरका । कुछ” भी निर्णय नहीं हो सकता, 
तयोकिं ध्रृद्धि दाब्द प्रमाश॒की व्यवस्था ये विज्ञानवादी मानना ही नहीं चाढ़तें । तो 
जब विज्ञानकी संतान है भ्रथवा विशानकी सतान नहीं है इस प्रकार जब तत्त्तशानकी 
ही न हो सही, क्योकि सर्वे ज्ञान जब आत्त माननेका सिद्धान्त स्वीकार 
कर लिया तो वहाँ कोई तत्त्व सिद्ध नहीं हो सकता । णव कोई तत्त्व सिद्ध न'हुआं तो 
दृष्ट पदार्थोंका भ्रपलाप करना, प्रभाव बताना यह बात भी बिना कारथके ही हुई 
कोई युक्ति बलसे तो सिद्ध न हुईं तत्त्वश्ानसे तो सिद्ध न हुई '। प्रश्नान्त' ज्ञानका तो 
प्रासम्बत न हुआ | हए्पयरूप जो ये सब स्कधाकार दीख रहे हैं ईंन॑' रंकघाकारोके 
द्वारा पहय होनेपर भी परमारणुश्रोंका सद्भाव सिद्ध होता है। ये परमोणुरूप  बाहा 
पदाथे भी हैं। भगर ये परमाणु न होते जो कि परहपेय है, उनके सत्वकी हों बात कह 
रहे हैं ।,परहपय होनेपर भी परमाणु यदि सत्‌ न होते तो स्कधाकार रुपसे जो मे दिख 
रहे हैं ये दृष्य पदाय ये कहाँद भ्राते ? तो हए्य कपणिचत स्केघाकार, रूप हैं।' इसे 
सब झवयंवियोसे उन भ्रद्वष्य परमाणु भोका सत्त्व सिद्ध हीता है उन्का निषेध नहीं 
किया, जा सकता, , भन्तरेंथकी तरह। जैसे विज्ञानवादी शकाकार भन्तहें4की' सिद्धि 
में कहता है कि शान परमाणु भद्टश्य ही है भर ज्ञानमात्र हो है। फिरे भी हँत हंष्यं 
दंदायोसे जञावपरमाणु भोकी सत्ता सिद्ध होती है घत्यया गही। तो जैसे बह क्षकाकार 
विज्ञानवादी दृश्य पदार्थका वे प्रदृध्य ज्ञानपरमारका सद्भाव सान लेता है उसी प्रकार 
इन हृदय स्कंघाकारोंका व भ्रहपय परमार भोंका भी 'सद्भाव 'संद्ध होता है, इसी 
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कारण इस-प्रनुमानमे विज्ञानवादियोके इष्ठ उपादानका प्रयोथ किया गया है.। तो 
इस उदाहरणसे भी गह,निरचय होता है कि बाह्य परमार भ्रोका सत्त्व है.। यदि वाहा 
परमाण न होते तो कथड्चितु हृएम स्वरूप ये स्कधाकार भी ,न होते .। इन हृश्य 
पदार्थोंका अहृदय परमाण झोमे अत्व निर्णीत होता है भ्रौर युक्तिते, भी विचारें जो 
कुछ ये दिख रहे हैं,इनके टुकडे हो जाते हैं। ये काठ पत्थर भ्रादिक जो कुछ नजर 
भ्रां रहे हैं इूज़के टुकडे हो जायें .फिर उनके-भी ठुकडे हो जायें । भ्रौर भी उत्त दुकडो 
के ठुकडे वरावर होते जाये, भाखिर झन्तमे.कोई टुकड़ा ऐसा हो . जाय कि जिसका 
दूसरा-ठुकडा किया न जा सके, वह ठुकडा अभी परमाण -रूप नहीं .है। वह सुश्म 
टुकडा, हो गया है.लेकिन उसके झौर दुकडे भी हो.सकते हैँ। ज्ञ किए जायें किन्तु 
कारण कलापसे अभ्रथवा काललब्धिसे उनके और भी .टुकडे हो सकते हैं। यो होते- 
होने अतिम श्रद्य.जिस किसी भी प्रकार न हो सके.ऐसा भ्रन्तिम निरक्ष ही तो परमाणु 
है। यो युक्तियोसे भी सिद्ध होता है। १.६ ऑल 5 कह 


विभकतकान्तर्वादकी मोमर्स! और भी सुनो ! जो दार्शतिक स्कन्धसे भी 
विभक्त परमाणु पुवंबत्‌ मानते हैं तो वे जो वाह्य परमोण हैं उन परमाणुश्रोमे जो 
सम्बन्ध बना है, ग्रवंयत्री रूपसे परिणुभन हुआ हैं उस परिशामनके पम्बन्धेमें यह 
बतलाओो कि उन जडरूप परमा प्रो धर्या पूर्व दक्षिण पेरिचिरम उत्तर झोरं' नीचे 
ऊपर इन छ दिशाझोके विभाग भेदसे कया उनमे-६ तिरहके स्कघ हैं? फ्या परमाण 
पटवकोए! है भौर उसकी कह्पेना कराकर फिर उसमे सम्बन्ध किस तरह “बना ? ऐसी 
) ब्वात फहकर यें विज्ञॉनिवादी उन जैन थी वेशेषिक भ्रार्दिकके पक्षमे जो उपालर्म्भ देते 
हैं उन पुररभाण भ्रादिकका' निराकरण फरते हैं तो उसे निराकेरण मे तो इन विज्ञान 
+ छादी धवौद्धजनोका स्वपक्ष भी निराकुत हो जाता है, क्योकि यहाँ 'पेरंपक्षकी उपालम्भ 
युक्तिपूरों न बना, वह तो उपालेम्भाभास है। सौगंते पक्षपे भी तो शान सतान ही 
भान! गया है पौर वह क्रिषक है अ्रनन्यवे्ये है उसका भी तो'निराकरण हो छाता 
है। और कुछ दूधर्ण यह क्षरित कवादी परसाण परमोण झोको. मानेनें वालेके सिद्धान्त 
भे-देने है वे ही दूषण विशानवादियोके सिद्धान्ममे भी लगते हैं। जैसे कि' बाह्य पर- 
भाखुभ्रोमे इन क्षणिकवादियो केदूषण दिया गया उसी प्रकार ज्ञान परमाणुओ्रोमे भी 
वही दृषण दिया जा सकता है । यहाँ यह स्पष्ट समर लेना चाहिए कि विज्ञानवादी 
केवल सारें जगतमें फैला हुभ्नी एक ज्ञार्न नही मानते,' किन्तु प्रत्येक शरीरंसे भिन्न- 
भिन्त ज्ञांव है ध्रौर इतंता ही नहीं किर्न्तु प्रतिक्षण नया-तया उत्ठेन्न होने' वोलो' ज्ञान 
है। थो ज्ञान परमाणु स्वीकार करतें हैं। तो जैसे बाह्यमे' परमाणझोको मानने 
वाले दाशनिकोके सिद्धान्तमे ये विज्ग्नवादी दूषरा देते हैं वे सब दृषण ज्ञान”'परमा- 
खुझोमें भी लगते हैं। . * 77 “ 


« » भत्यन्त पृथक सत्‌ ज्ञानपरमाणुवोंमे सतानकी अ्रृसिद्धि--बतामें ये 


् धाष्तमीमाता प्रवचन 


श्ट्िकवादो हि वह ज्ञान परमाशू है तो एक परमातका हु 

देशगे सम्बन्ध होता है या धर्वदेशने सम्बन्ध होता है ? हज 45+2 करी 
दोनो ज्ञान परमाणु संतान चल रहें हैं तो सताव तो तमी व ता है भव कि वै सटे 
हुए हो । वो एस शान परमार दूसरे शा परमाए पति सा हुमा यदि है को कार 
वह एक प्रोरते धटा हुमर है कि सब भोरसे सा हुप्रा है ? भर एक प्रोरे पता 
हुमा है तब तो एस ज्ञा८ परमाणुके ६ मंद हो गए, क्योकि ६ दिशा हैं कोई पर 
माए पूर्वसे प्राकर लगा, कोई ज्ानपरमाणु दक्षिण स्‍्राकर लगा, कोई पश्िम 
प्रादिकते तो यों दिल्लाओोके भेदसे उन ज्ञात परमाणु प्रोमे भी भव विभाग बत जायेगे, 
यदि कही कि सर्वात्मिक रुपने उनमें सम्बन्ध होता है तब तो उन ज्ावपरभाशुप्रोंका 
जो प्रचय है, समूह है वह सब एक परमाणु मात्र रह जायगा । यदि उस धचपका ये 
झातपरमाणुओकि शुअजका परमाशुओंसे मेद मांदोंगे याते शान परमाणुप्रोंका पिषठ है 
झौर पटकोरा शान परमाणुकों भलग मानोगे तो प्रत्येक शान परमाणुमे पह तस्मधित « 
हो गया । तो उसमें यदि बह परियमाप्तिते रह रहा है वो नाता प्रचा बत जापगा । 
माना शानस्कंप बन जायेंगे भोर प्रगर एक देशते रह रहा है तो एक परम/भु प्रदर 
है एक देशते टिका हुमा है तब परमाणुपोमे भ्रंश्पता भी बायगा धोर इत तर कही 
भी झ्रवस्थिति ने बन सकेगी ।'तो जैसे दोष यह विज्ञातवादी गाहा परमाणुषरोमे रेत 
है वे उश दोष यहाँ शात परमाणुओमें भी युक्त हो घावेंगे। प्रव गह बतलारये हि 
परमापुपोके साथ भाहे वे समृष्ट हो, मिले हुए हो, भववा ध्यवहित हैं थुदे बुदे हो, , 
उनके द्वारा प्रचमका उपकार यदि किया जा सकता है हो उनके संस मेल गे प्र 


स्मवपता सही बनता झौर व्यवधानके द्वारा उतका यदि सथर्ग बनाया जाता है गो 
जो भन्तरमें व्यवधान पडा है एस प्रन्तरमें जो भी अपवधात कराने दाता हो 'ई 
शजातीय है या विजातीय ? सजातीय हो वा विवातीय हो कियौक़ा भी आवशात बे 
तो फिर यही प्रदन,उठतां पता जायगा भौर मतवत्माका प्रसंग भ्रायगा | इस कारश 


से बाहप परमाणुभोके सप्डन करनेके अवासमें स्वयं विज्ञानवादीके पर्षकी हा 
हो जाता है । ४ 

ह॒वविवांदाद्यत्मक चेतनमें व सुक्मस्थुलाकार स्कन्वर्मे विरोधादि 
दुषणका अनवकाश--शुक्म स्पूल स्वरूप बाहर जात्म॑तरां पूर्वोक्त दोएका प्रवकाध , 
नही है । जीते कि हप॑ वियाद भादिक प्रतेकाकारात्मक झात्मामे गाता परिषमतोका, 
सवस्थाका कोई दोष नहीं श्राता है। यहाँ धांकाकार कहता है कि गहाँपर भी है 
सासका हुषण भाता है। भ्रथाति वह पदार्थ सृक्षम भी है भौर स्पृत भी है ऐसा 
हो.सकता ? णो सूक् है वह स्मूल' व होगा जो स्यूल है गह चुक्म मे बोर 
व + हुए विषादादिक अनेक आकार कते नत सकते हैं तो यह 
धंरारे उत्तरमे कहते हैं कि क्या यह विरोष तर्वया देखा जा रहा 


हि] 
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या कथब्चित्र यदि कहो-कि सर्वथा ही दोष माना है तो यह बान ,असगत है। स्वथा 
तो कही भी विरोध नही हो सकता । यह कहेंगे प्रधिकसे भ्रधिक। ठढस्पर्श गमंस शे 
इनमे तो विरोध है। तो भले.ही किसी रूपसे विरोध है मगर सत्त्व प्रमेपत्व आदिक 
की दृष्टिसि कोई विरोध नही है। शीतस्पक्ंमे भी सत्त्व प्रमेयत्व भ्रादिक हैं, उष्ण 
स्पर्णमे भी सत्त्व प्रमेयत्व झादिक हैं। तो यों सवंधा विरोध कही प्री पस्िद्ध नही हो 
सकता । अपने माने हुए ठत्त्वमे भी सर्वथा विरोध नही मान्र रहे हो ज्ञानकी हृष्टिसे 
तो वह भ्रनेकाकार है परन्तु वहाँ जो एकाकारमे ऋलक रहे हैं, जो _वाहथ पदार्थोका 
प्रतिविम्ब हुआ है उस दृष्टिसि नानाकार है । भ्रतः सर्वथा विरोध. कही भी सम्भव 
नही हो सकता । वहाँ भी सर्वंथा विरोध नही है। यदि कहो कि उस चित्रज्ञानमे तो 
कथब्चित विरोधका,परिहार है'भ्र्थात्‌ नील पीत आदिककी श्रपेक्षासे विरोध नहीं 
'है। तो भाई ण्हीं बात तो कही जा रही है। यह कथण्चित विरोध ही तो रहा भौर 
कथच्नचित नही रहा तो द्वितीय पक्ष भी दूषण देनेमे समर्थ नही'है, न तो यहाँ कोई 
साक्षात्‌ दोष है न॑ कोई परम्पर्या,दोष है। भौर देखिये--यह बात भी निधिरोध 
सिद्ध होती है । विवादापन्न तज्ञानस्वरूपसे व्यतिरिक्त भ्र्थका भ्रांलम्बन क़रने वाला 
होता है, क्योकि वह ग्राह्म आहकाकार रूप है । इस धनुमानमे यह बात' सिद्ध की,गई 
है कि प्रत्येक ज्ञान ज्ञानस्वरूपसे अतिरिऊ अन्य पदार्थ उनको, विषय करता हुआ ही 
होता है १ क्योकि श्ञानमे ग्राहयाकार भी भाता है भौर भ्राहकाकार भी रहता हैं,। 
तो ग्राहधाकार और ग्राहका्कार-रूप होनेसे वह ज्ञान बाह्य पदार्थंका विषय करने 
वाला ही समभा जाता है। जैसे सतानानन्‍्तरकी सिद्धि ॥ 
प्राह्माग्राहकाका रभेदको अआ्आात्त सात्तनेपर विडम्बना छांकाकार कहता 
है कि भ्रमज्ञानमे जो प्राहयाकार, ग्राहकाकारपना रहता है उससे इस हेतुका “वय- 
भिचार हो जायगा शर्थात्‌ अम वाले ज्ञातमे » ग्राहथाकार और ग्राहकाकार .है। 
लेकित वह किसी पदार्थका श्रालम्बन नही करता, क्योकि वहाँ पदार्थ ही नहीं है। 
छस छाकाके उत्तरमें कहते.हैं कि तब तो फिर जो शंकाकार अन्य 5सतानमे ज्ञानकी 
“सिद्धि करता है भौर उसका साधन बनाता है उस साधनमे भी व्यभिचार श्रा 
जांयगा । उनका भ्रनुमान है कि यहाँ चुद्धि है। क्योकि व्यापार आव्किका प्रतिभास 
हो रहा है। कोई भी पुरुष भ्रन्य पुरुषमे ज्ञान है इसकी सिद्धि किस प्रकार करता ? 
उसकी सिद्धि इस प्रकार होती है कि वह श्रनुमान करता है कि इस सतातवान्तरमे भी 
ज्ञान है क्योकि प्रवृत्ति है, व्यापार है। यदि झान नही होता तो व्यापार प्रतिभासकी 
बात कहकर बरुद्धिकी "बात सिद्ध कर रहे हो तो कोई पुरुष स्वप्नदक्षामे जहाँ. बुद्ध 
नही मानी गई है, ये क्षणिकवादी स्वप्लदक्षामे झान नहीं मानते हैं। किन्तु जगनेपद 
जो झ्ान उत्पन्न होता है उस ज्ञानका सोनेसे पहिले,जो झान हुआ था उसका कारण 
भान बैत्ते हैं। तो स्वप्नदक्षामे कोई पुरुष हाथ पर भी चला देठा है भौर वहाँ, बुद्धि 


॥ 
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नदी मानी गई। तो यो सगानान्तरफें साधनमें भी व्यनिषार श्रा जायया। यह वाह 
नहीं फह सकते कि व्यापार व्यवहार बचनालाप ग्रादिकका प्रामाम होता अ्मरुष 
नहीं होता । जिससे कि दांकाकार भ्रपने हेतुको भ्रव्यभिचारी दिद्ध कर सके | होता है 
भ्रमत्प । सौती हुई हाचतमे भी लोग हाथ पैर घताते हैं। यहाँ तक देखा गया है कि 
सोते हुएमे उठकर काम भी कर लेने, किवाट खोल लेते, कहींसे कहीं जाकर तो 
जाते भ्रौर उन्हें यह मालूम नद्दी होता कि मैंने बया किया ? तो ऐमे व्वापारादिक जो 
म्रमरूप हैं वे वरावर देसे जाते हैं । इससे सतानान्तरकी सिद्धि करनेमें जो साथन 
देता है दकाकार उसमे भी व्यभिचारी भा जायगा । ड 
वस्तुतः न मानकर दासनाभेदसे ग्र।ह्माकार ग्राहकाकार माननेपर 
भ्रव्यवस्थाका दिग्ददोन---शकाकार कहता है कि ज्ञोनमें ग्राह्मय प्राहकाकारपन 
बासना भेदसे ही होता है, वाह्म भ्रयंका सद्भाव होनेसे नहीं माता गया है, जैसे कि 
स्पाद्मादी जैन भ्रादिक लोग शञानमें ग्राह्ाकार ग्ररहूकाकार बताकर वाह्म प्रेंकी 
सिद्धि फरना चाहने हैं सो बात वहाँ ऐसी नही है। विशानवादी पह जा रहे हैंकि 
वहाँ शानमे प्राह्माकार प्राहकाकार तो श्राया है पर वह बासनाके भेदसे भाया है। 
ऐसा नहीं है कि धाहरमें फोई पदार्थ है ऐसा जिसके कारण ग्राह्मकार भौर ग्राहका- 
फार बना हो ? इसके उत्तरमे कहते हैं कि तव तो फिर भन्‍य जगह भी वासताभेद 
भान लिया जाय फिर सतानान्तर सिद्ध न होगा । जैसे कि जागृत दशामे बाह्य प्र्थ 
वासनाकी हृढ़नाके कारण तदाकार होने वाले शातमे साधथनपनेका ध्रभिमान किये 
जा रहा है परन्तु स्वप्त भादिक दक्षामें उस वासतामे हृठता ने होनेके कारण स्वप्त- 
दशाके शानकों असिद्धपनेकी धात की जा रही है भौर यह माना जा रहा है कि पर- 
मार्थत, बाह्य पदार्थ कुछ भी सिंठ नही होता, केवल वासनाभेद ही है। तो जैसे 
धाकाकार यहाँ वासनाभेदसे सारी व्यवस्था बनाये जा रहा है उसी प्रकार बागुत 
दशामें प्न्य सतानके ज्ञाचकी वासनाक्ी हृढममतासे सत्यताका ध्रभिमान कसले प्रर्थात्‌ 
जिस क्षानमे लो भराह्ताकार ग्राहकाकार बन रहा है उसके लिये यो कहा जा रहा है 
यह ग्राह्माकार ग्राहकाकार वासनासे बन गया है। कही बाहरमें पदांथ होनेके कारण 
नहीं बने हैं तव इसी तरह जब किसी दूसरे पुरुषमे शञाचका भनुमान करता है यह 
घकाकार तो पहाँ भी यही मानले वह कि बाह्य में ज्ञानक्ष श नही है, सन्तावान्तर भी 
नही हैं। किसी प्रश्य पुरुषमें शानका सद्भगव वही है किन्तु जो परस रहती है दूसरे 
पुरुषमि श्ञानसे भी वह पुरुष अपनी ही वासनाके कारण ऐसी कल्पना कर रहां है । तो 
यहाँ भी वे वासनानेद ही मान लें कि वासनाकेदवे हो कारण धन्य सतानमें शान- 
क्षण है ऐसी स्थितियोका भ्रभिमान बनता है भौर स्वप्न धादिक दक्षाप्रीमे उच्त 
बासनोंकी टढवमता नही है। इससे असिद्धताका व्यवद्वार बन रहा है || इस तरहका 
पासनाभेद वहाँ भी भाव लीजिए । पर संतावात्तर मत मानों । फिर जब संताता- 
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न्तर न माना तब निज संतानमे क्षरकता झादिककी सिद्धि भी कैसे समझी 
जायगी? | 5. गा 
ज्ञान शैपमेसे किसी भी एकको माननेपर ट्वितीयकी श्रवश्यभाविनी 
सिद्धि -बहुत दूर जाकर भी भ्र्थात्‌ बडी चर्चायें करनेके बाद भी यह भानना 
ही पड़ेगा कि कोई ज्ञान भ्रपनै दृष्ट सत्वका झालम्बत फेरने वाला होता है। शौर, 
पही वेद्याकार वेदकाकार'वाह्म श्र ज्ञानमें स्वेहूपसे झन्य किसी पदार्थके भ्रालम्बनको 
सिद्ध कर देता है भर्थात्‌ शानमे जब ग्राह्माकार प्राहकाकार बन रहे हैं तो उससे बाह्य 
पदार्थ अवश्य है यह सिद्ध होता है। न होते बाह्य पदार्थ तो ज्ञानमे थह विषय यह 
ब्लाफार कैसे प्रतिविम्बित होता, इस कारण उक्त प्रकारसे बाह्य भ्रथंकी सिद्धि होगई, 
तो बाह्य श्रथंकी सिद्धि होनेसे वक्ता, श्रोतों, प्रभावा ये तीन सिद्ध हो यए झौर फिर 
सन तीनोके बोध, वाक्य झौर प्रमा याने बुद्धि ये भी तीनो सिद्ध हो जाते हैं । यो मूल 
बात कही जा रही थी कि जीव शेब्द बाद भ्रथेंसे सहित है योने जीव शब्द वाचक है 
ध्ौर उससे जीव नामक पदार्थ बाच्य होते हैं । तो जीव शब्दसे सवाह्य भर्थपना सिद्ध 
करनेमे उस सज्ञापनका हेतु दिया गयो है । उस हेतु्में न भसिद्ध दोष है न भ्रनवेकातिक 
दोष है भौर न वहाँ जो दृष्टान। बताया गया है जैसे हेतु शब्द, भाया शब्द, प्रान्ति 
शब्द, भ्रमादन्द, किन्‍्ही भी दृष्टान्तोमें कोई दोष नही है । कोई भी हष्टान्त साधन 
धर्म, साध्य धर्म भ्रादिकसे रहित नही है जिससे कि जीवकी सिद्धि न हो | तो जीव 
शब्दसे ही जीव पदार्थकी सिद्धि हो जाती है। जब जीवकी सिद्धि हो गयी तब अथंको 
जानकर पदार्थकों समऋकर प्रद्धत्ति करने वाले सम्वाद झौर विसम्बादकी सिद्धि सिद्ध 
हो ही जाती है। इसी प्रकार यहाँ तक यह,सिद्ध हुआ कि केवल अ्रन्तरड्ध पदार्थ ही 
नहीं है बहिरज्भ पदार्थ भी है याने - केवलंज्ञान ज्ञान ही हो थो वात नही है किन्तु घट 
पट झ्ादिक बाह्म पदार्थ भी हैं, सभी भ्रनुभव करते हैं कि हम जान भी रहे हैं भौर 
बाह्य पदार्थोकों भी समझ रहे हैं । है 


भावप्रमेयमे सवांदकी भ्रपेक्षासे भ्रश्नान्ततां घ बाह्य भ्रथंमें विसंवाद 

की प्रपेक्षासे ज्रान्तताके सम्बन्धमे सप्तमज्भी प्रक्रित--ज्ञानमे जो प्रमाणठा 

// धाती दै पह ज्ञानकी दृष्टिसे देखा जाय तो सारा ज्ञान प्रमाण हैं, परन्तु बाह्य पदार्थों 
की झोरसे देखा जाय तो कोई शाम प्रमाण होता है श्रोर कोई कान प्रमायाभास 
होता है इस तरह स्याह्दद विधिसे यह सिद्ध होता है कि ज्ञानरूपकी श्रपेक्षासे तो 
ज्ञान भ्रज्नान्त ही होता है। क्योकि वहां सत्यताकी श्रपेक्षा है। ज्ञान जो कुछ भी 
प्रवृत्ति करे ज्ञानमें वह भ्राता है भौर ज्ञानकी थृत्ति है उतनी वहा सच्चाई है ।त्तो 
सम्बादकी भ्पेक्षाने सर्व ज्ञानभाव प्रमेयमे भू कि विसम्बाद हो रहा है इस दृष्ट्सि 
हार शान अश्नान्त ही होते हैं । दूसरा भज्जू यह है कि बाह्य श्रथेमे विसम्वादकी 
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भपेक्षा भी होती है इस हष्टिते शाव आत्त होता है, विश्वस्वाद हुआ करता है बाह्य ' 
परशयफ विषयते | स्पय॑ धान शानमे अदृत्ति करे तो वहाँ कया विसम्वाद है ? बाह्य , 
पदार्थ बंता न हो भौरवंधी समझ भा जाय तो सममिये कि वह भआान्त है। भव अमसे 

प्रद्ित दोनों हप्टिपोंगे जात स्यात्‌ उमयरूप है । एक साथ अपित दोनो वार्तीत्ति स्पातृ 

प्ररकस्य है झद गम्वादको इप्टिस भोौर एक ताथ अ्पित दोनो द्ष्टियोसते स्यातु भान्त' 
धवतठ है विशम्पादकी हृष्टिते तथा एक राय धपित दोनों हृपष्टिवोंसे ज्ञान कथचित्‌ 

आतन्त ध्रवक्तर है । क्रम भोर पकमसे ध्ष्ित दोनों दृष्टियोसि ज्ञात उमय प्रवक्तिव्य हैं। 

इस प्रहार सप्तमऊ्लीकी प्रक्रियामे पू्यकी तरह यहां भी लगा सेना चाहिए भौर पूर्वकी 

ही धरह एक है कि धनेक है! नित्य है कि झनित्य है ? सभी विययोंमें उसका विचार , 
एध्मभंगी स्यायसे सिद्धकर लेना भाहिए, यह सब बात ग्रमारा भ्ौर नयकी विवक्षारे 

प्रमझ सेनी भाहिए। इस परिच्छेदम बात यह कही गई है कि कोई मात्र ज्ञानकों ही 
माने, शाह तत्वका निपेय करे तो उसका जातना धिद्ध नही होता भोर विष्फल होता 
है। कोई पुरुष केवल माह भ्र्ये ही माने भौर ज्ञाव त माने तो उससे भी उसकी कोई 

विड्धि गईं । भाः शान भी है भोर बाह्य तत्त्व भी है। सर्व अकार परीक्षा करके सर्द 
है ब्यामोद हुटाकर भपते क्ानस्वरूपमें ही उपयोगको रमायें, यही एक कल्याणका 

ज्पाय है ) 
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